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CATALUNYA FRANCISCANA

Any LVIV — Segona época

Gener-Abril de 2023 — Num. 272

EDITORIAL

EL PERFUM

FRA JOSEP MANUEL

’ha fet famosa aquella frase de Benet

XVI en la seva primera enciclica: “No

s’arriba a la fe per una decisio é&tica,
sind per la trobada personal amb una Per-
sona: Crist”.

Aix0 mateix es pot dir en relacié a una
persona santa, plena de I'Esperit Sant,
que irradia pau, alegria, tendresa...
El simple contacte amb una persona
“transfigurada”, fa que el seu atractiu
ens impulsi a ser com ella, a descobrir
el seu secret.

La presencia de Crist, s’olora, es nota,
es fa present com un perfum...

D’aqui que la comunicacié de la fe,
'evangelitzacié, passi per la transformacio
personal dels evangelitzadors i per la qua-
litat de les seves relacions interpersonals.

Quan Maria, la germana de Marta, va
trencar un flascé de nard carissim als peus
de Jesus, la casa s’ompli de perfum (Jn
12,3). També quan vivim la delicadesa i la
tendresa entre nosaltres, se sent la bona
olor de Crist, i s’lomple I'espai de perfum.
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LES BENAURANCES

MONTSE DE PAZ

es Benaurances és un dels passatges

més coneguts dels evangelis. D’elles

s’ha dit que: sén la Carta Magna dels
cristians, son un retrat de Jesus, soén el
nucli de I'evangeli.

Perd les benaurances han estat molt
malenteses i, per una interpretacio erro-
nia, han sorgit algunes de les critiques
més ferotges al cristianisme, sobretot des
dels pensadors de la sospita (Marx, Freud,
Nietzsche) i altres. Vegem-les:

El cristianisme és un opi, consol per als
desgraciats i eina de submissié davant la
injusticia.

El cristianisme és enemic de la joia, la
bellesa i la prosperitat.

El cristianisme és una religio de ressen-
tits que busca enlairar la versié més degra-
dada de la humanitat.

Una contradiccié

Aqguest evangeli ens posa contra les cor-
des, perquée xoca amb la visié que Jesus
ens dona del Regne de Déu. ;Com és pos-
sible que Déu vulgui que siguem pobres,
desgraciats, perseguits, aclaparats per la
tristor i 'odi dels altres? ;Com poden ser
bones la pobresa, la injusticia, la tristesa i
la persecucié?

So6n les benaurances una mostra de
masoquisme o un mal consol per als
pobres?

Jesus, quan parla del Regne de Déu,
ens dona una imatge ben diferent. El
Regne de Déu és joia (banquet de noces),
és abundor (llavor que dona molt de fruit),
és justicia magnanima ('amo i els jornalers
Mt 20) i és misericordia (el bon samarita
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de Lc 10,25). Per tant, ¢ quin sentit tenen
aquestes benaurances?

Per entendre-les

Per entendre les benaurances cal tenir
en compte quatre aspectes:

1. Jesus ensenya a les multituds. Perd,
quan pronuncia les benaurances, s’adreca
només als seus deixebles. S6n per a ells.
| els deixebles, com a consequéncia del
seguiment a Jesus, patiran fam, injusticia,
persecucio. Ploraran i seran odiats. Jesus
els esta avisant: patireu tot aixo... pero la
vostra joia sera més gran, perqué esteu
treballant pel Regne de Déu.

2. El model de les benaurances és
Jesus mateix: ell patira tot el que esta
dient: pobresa, fam, persecucié, llagrimes
i fins i tot la mort. Jesus no diu res que ell
no conegui ni estigui disposat a passar per
tal de complir al seva missio.

3. Els evangelis van ser escrits en
temps de les primeres persecucions. A
Jerusalem ja havien perseguit un sector
de creients en Jesus (els hel-lenistes, de la
colla d’Esteve, Felip i després Pau) i havien
matat Jaume Zebedeu i empresonat Pere.
A Roma, en temps de Nero, es van donar
més persecucions (Pere i Pau van morir
en aquest temps). Les benaurances sén
paraules d’'alé i for¢a als cristians perse-
guits, perque perseverin en la fe. Identi-
ficats amb el mateix Jesus, rebran forca i
alegria del cel per continuar.

4. Finalment, cal dir que ni la pobresa,
ni la injusticia, ni la persecucié sén aspi-
racions positives, siné conseqiiéncies de
la fidelitat en el seguiment de Jesus i de




la tasca missionera. Evangelitzar demana
estar disposat a patir aquestes proves.

Dues versions

Tenim dues versions de les benaurances:
Mateu 5, 3-12 i Lluc 6, 20-23. Pero0 les de
Lluc van seguides d’'unes malaurances com
a contrapunt (Lluc 6, 24-26). Aquesta formula
era tipica de la cultura biblica i el mén jueu.

Les benaurances de Mateu

Son recollides en el context del Sermd
de la Muntanya.

“...En veure les multituds, Jesus puja a
la muntanya, s’assegué, i se li acostaren
els deixebles. Llavors, prenent la paraula,
comencga a ensenyar-los dient:

* Felicos els pobres en I'esperit, perque
d’ells és el Regne del cel.

* Feligos els qui ploren, perqué seran con-
solats.

* Felicos els humils, perqué posseiran la
terra.

* Felicos els qui tenen fam i set de ser jus-
tos, perqué seran saciats.

* Feligos els compassius, perqué seran
compadits.

* Felicos els nets de cor, perqué veuran
Déu.

* Felicos els qui treballen per la pau, per-
qué seran anomenats fills de Déu.

* Felicos els perseguits pel fet de ser jus-
tos, perqué d’ells és el Regne del cel.

* Feligos vosaltres quan, per causa meva,
us insultaran, us perseguiran i escampa-
ran contra vosaltres tota mena de calum-
nies. Alegreu-vos-en i celebreu-ho, per-
qué la vostra recompensa és gran en el
cel. També aixi van perseguir els profetes
que us han precedit...”

S6n vuit; unint les dues primeres serien
set, un nombre significatiu que expressa
plenitud: la totalitat de les benediccions.

Es important la referéncia als profetes,
perqué ens indica que la missi6 i el desti
dels apostols sera similar: han de parlar
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a la gent, perd no sempre seran ben
acollits. Per tant, aquestes benaurances,
clarament, van adregades a qui assumira
el rol de profeta, portaveu de Déu davant
el seu poble. No sén una glorificacio de la
pobresa i la injusticia que pateix la gent.

Les benaurances de Lluc

El context és un moment de predicacio
multitudinaria de Jesus. Pero, en el mateix
capitol, abans, se’'ns explica I'eleccié dels
Dotze. Per tant, Jesus allicona als seus
deixebles que aviat comencgaran a sortir
en missio.

Les benaurances de Lluc sén quatre,
seguides de quatre malediccions, en la
millor tradicié biblica. També al-ludeixen
als profetes: els auténtics son perseguits,
i els falsos sén afalagats i mimats per les
autoritats i el poble.

“...Llavors al¢a els ulls cap als seus dei-
xebles i digué:

* Felicos els pobres, perqué és vostre el
Regne de Déu.

* Felicos els qui ara passeu fam, perque
sereu saciats.

* Feli¢os els qui ara ploreu, perque riureu.
* Felicos vosaltres quan, per causa del Fill
de 'home, la gent us odiara, us marginara,
us insultara i denigrara el nom que por-
teu: aquell dia, alegreu-vos-en i feu festa,
perque la vostra recompensa és gran en
el cel. lgualment feien els seus pares amb
els profetes.

* Pero ai de vosaltres, els rics, perque ja
heu rebut el vostre consol! Ai de vosal-
tres, els qui ara aneu tips, perque passa-
reu fam!

¢ Ai de vosaltres, els qui ara rieu, perque
us doldreu i plorareu!

¢ Ai quan tota la gent parlara bé de vosal-
tres! Igualment feien els seus pares amb
els falsos profetes...”

Val la pena ressaltar I'alegria de 'apos-
tol. Lluc és un evangelista ficat de ple en
la missio (va ser company de Pau en molts

dels seus viatges). Coneix de primera ma
aquesta joia, i aixi ho expressa. Quan els
deixebles siguin perseguits, odiats, expul-
sats amb les mans buides, han d’estar con-
tents, perd no de manera discreta i resig-
nada, sind amb una joia exultant, saltant i
rient! Estan seguint les passes de Jesus, i
aquesta és la major alegria.

Interpretacié una a una
Seguirem les vuit benaurances de
Mateu.

Els pobres

Pobres en esperit: mtoxoi. Mateu tra-
dueix la paraula hebrea anawim, els pobres
de cor que, humils, pacifics, heretaran la
terra promesa. Es refereix als humils en
contrast als arrogants i poderosos.

Lluc parla simplement dels pobres. |
pobres seran els deixebles de Jesus, que
ho deixaran tot per 'evangeli, i potser seran
desposseits per la seva causa.

La pobresa en si no és una cosa bona.
La pobresa material és miseria i porta
angoixa, conflicte i manca de dignitat. La
pobresa moral també és destructiva: sole-
dat, marginacid, mort social. La persona
s’ailla i s’embruteix. Jesus no vol aquesta
mena de pobresa, aix0 és el contrari del
Regne de Déu. Per aquesta pobresa, la
gent s’enfonsa i pot cometre tota mena
d’errors o fins i tot delictes.

Hi ha una pobresa volguda: la pobresa
vocacional de sant Francesc i de les perso-
nes que renuncien als béns del mén per a
una major llibertat. Es desprenen i viuen de
la providéncia. Aix0 és una opcid personal
on la pobresa, lluny de ser indigna, és un
cami de creixement espiritual i d’apropa-
ment a Déu i als altres.

Pobres sén els que tenen Déu com a
unic tresor de la seva vida i no adoren les
riqueses. | atencid, perque, en aquest sentit,
'obsessio pels diners es dona tant en els
rics com en els pobres. Per a molta gent,




el diner és el déu, el que tot ho soluciona,
laspiracié maxima a la que adrecen els seus
esforgos. Hi ha pobres que son rics d’esperit.
En canvi, hi ha rics que, encara que tinguin
bens i fortuna, no estan enganxats al diner i
seran generosos i despresos.

Perd la pobresa també pot referir-se a la
pobresa espiritual. Jesus ho explica molt bé a
la parabola del fariseu i el publica. El publica
és ric en obres, en merits, en bons costums.
Es presenta davant Déu carregat de tresors.
En canvi, el publica, pecador, es presenta
buit, entristit, demanant misericordia perquée
sap que no té res elogiable. Es tan pobre, que
no té ni tan sols bones accions per presentar
davant Déu. Per0, ens diu Jesus, aquest surt
justificat i el fariseu no. Larrogancia espiritual
i la superioritat moral pot ser una forma de
riquesa que ens allunya de Déu. Els que es
fan com nens, en canvi, entren al Regne.

En resum, podriem dir que el “ric” és
I’'home que té la ma tancada, plena de
les seves riqueses, que vol acumular per
a si mateix i que no dona res a ningu.
El “pobre” és aquell qui té la ma oberta:
per rebre i per donar. | Déu no fallara:
si li para la ma buida, se 'omplira de
benediccions.

Els humils

Sén la gent pacifica, que no trepitja
fort ni va per la vida envaint i conquerint.
En tots els sentits. Una altra benauranga
contradictoria, perquée en el mén sembla
que les coses funcionen a l'inrevés. Sén
els forts i els dominants qui posseeixen la
terra i fins i tot les persones. La llei del més
fort, la supervivéncia dels més capagos, la
dinamica de la competicio, el premi, I'as-
cens. Aixi funciona el nostre mon!
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Amb aix0, Jesus esta dient als seus
deixebles que la tasca evangelitza-
dora ha de ser empresa amb un esperit
mansuet i suau. Mai imposant, mai per
la forca, mai per la via de I'espectacle
aclaparador. Ni obligant ni enlluernant.
Levangeli és un convit, una proposta
amable, un mostrar més que un persu-
adir o arrossegar. Quan els germans
Zebedeus van demanar a Jesus si volia
que fessin ploure foc del cel sobre un
poble que no els havia rebut, aquest els
renya: res de violéncia, res de prodigis
del cell Anem a un altre lloc, i en pau.

Perd curiosament, aquesta gent man-
sueta, no batalladora, posseira la terra.
¢Quina terra? Benet XVI en el seu llibre
sobre Jesus explica que la terra, en aquest
cas, no és un territori ni un estat: la terra
és la Terra Promesa, que per als creients
és el Regne de Déu. La terra és un lloc
on viure, conviure amb els altres i adorar
Déu. Es un regal, 'espai on podem estimar
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Déu i els germans. Els mansois seran pio-
ners d’aquesta terra on es viuran 'amor i
la justicia.

Els que ploren

Seran consolats. El deixeble fidel afron-
tara situacions de dolor, rebuig i abando,
que el faran plorar. Pero plorar és un
senyal de sensibilitat i tendresa de cor.
Plora qui estima. Plora qui es compadeix.
Plora qui té empatia amb els altres. Plora
qui se sent ferit. Perd un cor ferit també és
un cor obert.

Hi ha un plorar que redimeix. Perd cal
distingir entre dos tipus de tristor.

Hi ha una tristesa esteéril: la del qui plora
desesperat perqué no veu sortida i s’en-
fonsa en la depressié i el sense sentit. Es la
tristesa del qui té lucidesa per veure el mal i
la propia miseria i impoténcia, perd no mira
més enlla ni veu esperanga. No contempla
I'opcié de sortir endavant. Es el plor deses-
perat de Judes que es penja, perque no se
li passa pel cap que Jesus pot perdonar-lo.
No pensa en la misericordia de Déu.

Hi ha una tristesa fecunda: la del que
plora per penediment. Li dol el propi pecat,
li dol el mal, dins i fora d’ell mateix. Perd
aquest plor 'empeny a la conversié i a
comencar de bell nou. Sén les llagrimes de
Pere després de trair Jesus; llagrimes amar-
gues que, més endavant, es transformaran
en una afirmacioé d'amor i amistat fidel. Hi
ha un plor redemptor, i aquest és necessari.
Les llagrimes reguen el camp abonat per-
qué surtin fruits de conversid. Sén la pluja
abans que torni a sortir el sol de la joia.

¢Com son les nostres llagrimes? Podem
reflexionar si sén llagrimes de dolor, de
rabia, d'impoténcia, d’enveja, d’autocom-
passid, de desesper o de sincera contriciod
per haver fet mal a algu.

Jesus ens convida a sortir. No ens estal-
viara les llagrimes, pero ens ofereix l'ale-
gria de ser perdonats i salvats, de tornar a
amistat amb ell.




Els que passen fam de justicia

¢Fam de justicia? ;Fam i set fisiques?
Totes dues sdn un estat de mancanca, de
necessitat, d’avidesa.

La persona és un ésser complet: cos
i anima. Podem tenir fam de pa, i podem
tenir fam de justicia, de bondat, d’escolta,
de compassid, de companyia. Podem tenir
fam d’aliment i fam d’afecte.

Els deixebles de Jesus passaran les
dues fams, com tot ésser huma. ¢;Perd de
quina justicia parlem?

La justicia en termes biblics no és lega-
litat juridica. No parlem de lleis i de plets.
Lhome just, a la Biblia, és el qui coneix i
fa la voluntat de Déu. Justicia és el voler
de Déu. Per tant, tenir fam de justicia és
una altra forma de dir: faci’s la teva volun-
tat! Vingui a nosaltres el teu Regne! Vine,
Senyor! Tenim fam de Déu.

I qui té fam de Déu, certament, sera
saciat. Jesus és el pa del cel que ve a
saciar la nostra fam més pregona.

Els misericordiosos

La misericordia és una qualitat de Déu.
Jesus ens convida a imitar el Pare del cel,
i aixd és constant en I'evangeli. Per a ser
fills, hem d’assemblar-nos al Pare.

Mateu 7, 1-2: No jutgeu i no sereu jutjats.

Lluc 10: la parabola del bon samarita
ens mostra un model de conducta.

Mateu 25: la parabola del judici final ens
ensenya qui entrara al Regne: aquells que
han practicat les obres de misericordia.

Els nets de cor

Aquesta benaurancga ens situa davant
dues realitats: el cor i la puresa. El cor, per
als jueus, no era el que entenem avui. No
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es limitava als sentiments o les emocions,
sind que el cor era la ment i la forma de
veure el mon, la seu de I'anima, el pen-
sament i la voluntat. El cor ens fa veure la
vida i la realitat d’'una certa manera.

La puresa era una noci6 vital per als
jueus. Ser pur et permetia acostar-te a
Déu. Les coses sagrades havien de ser
pures. Perd molts jueus, especialment
els fariseus, s’havien embrancat en
centenars de normes de puresa ritual.
Jesus ensenya que el més important és
la puresa interior, que no té res a veure
amb les coses externes, qué toques, que
menges, siné amb les intencions més
profundes del cor. La puresa és una
questié interior.

¢Que purifica el cor? Estimar. Lamor és
foc purificador que crema tota la bruticia i
foscor que pugui haver dins nostre. Lamor
ens fa immaculats. Perqué ha estimat molt,
se li perdona molt (Lluc 7, 47).

Un cor pur ens permet veure les coses
des de Déu, i ens permet descobrir Déu
en totes les coses. El cor pur ens fa cons-
cients de la presencia amorosa de Déu
en la nostra vida. Per aix0 els nets de cor
veuran Déu.

Els que treballen per la pau

Tema candent! Els pacifics, els reconci-
liadors, seran anomenats fills de Déu.

El mén sempre ha estat trasbalsat per
les guerres i els conflictes. El desig de pau
és una constant en la historia de la huma-
nitat. Avui més que mai. Perd qué passa?
Tant que parlem de la pau, tantes férmules
que es busquen, tantes solucions, i no fun-
cionen. La pau que dona el mén no dura,
falla, fracassa. Per qué?

Potser perqué anem per mal cami. La
finalitat és bona, perd no els mitjans. Volem
la pau imposant-la, castigant, fent pagar el
mal, venjant-nos, posant limits i normes,
mitjangant la llei, mitjangant el consens...
que sovint es trenca! Aixi, la pau acaba
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deteriorant-se. Si és imposada a la forga,
acaba generant noves guerres.

La pau és un estat d’harmonia amb un
mateix, amb els altres i amb el mén. | no és
possible de cap manera si dins nostre hi ha
una batalla. El conflicte interior es projecta
en les nostres relacions, condiciona el nos-
tre entorn i, multiplicat en cada persona,
acaba portant la guerra al mén.

La clau de la pau esta en les relacions.
| la primera de totes, la més intima, la més
radical i profunda, és la que tenim amb el
nostre Creador, el que ens fa existir. Si no
tenim pau amb Déu, no la tindrem amb
nosaltres mateixos, ni amb els germans,
ni amb el mon.

Per aix0 Jesus diu que ell ens dona la
pau, perd no com la dona el mon (Joan 14,
27). Jesus ens porta la pau reconciliant-
nos amb Déu, el Pare. Jesus ens porta la
pau fent-nos fills estimats de Déu. Sen-
tir-se infinitament estimat és la font de la
pau. | correspondre a aquest amor ens fa
constructors de pau.

Quan som conscients de ser tan esti-
mats per Déu, per Jesus, que dona la vida
per nosaltres, ens omplim de joia existen-
cial. | aquesta joia ens fa conscients que
els altres també son fills estimats de Déu.
Per molt diferents que siguin a nosaltres,
s6n germans. Els podem mirar amb amor. |
aixo porta a la concordia i a la pau, familiar,
social, mundial.

No és una utopia: és una realitat. Perd
el mon la rebutja, la ignora o la menysprea.
La font de la pau, Jesus ho va dir ben clar,
és la comunié amb Ell i amb el Pare. | feli-
¢os els qui s’'integren en aquesta familia
divina plena d’amor. Seran portadors de
pau, i seran veritablement fills de Déu.

Els perseguits

La persecucio és un altre tema trista-
ment actual. Molts cristians sén perseguits
en el mon, realitat que alguns prefereixen
ignorar o silenciar. Es incomoda. A Occi-




dent, no som perseguits amb violéncia
fisica, perd si ideoldogica i mediatica i, en
alguns casos, legal. La persecucié entra
dins del “programa”, Jesus avisa els seus,
no els enganya ni els promet un cami de
roses: “Per la meva causa sereu odiats,
menyspreats, rebutjats, marginats i, fins i
tot, portats davant la justicia”. Des de l'odi
fins a la presé i la mort, seguir Jesus no
sera facil. Per a alguns comportara ruptu-
res i perdues doloroses. Pero Jesus també
diu: feligos! Perqué la recompensa d’estar
treballant en el seu bandol és molt gran.
Qui ho ha deixat tot per mi i per
I’evangeli, guanyara el cent per u. Qui
vol conservar-ho tot, tot ho perdra. Qui
esta disposat a perdre-ho tot per mi,
guanyara la vida. Potser perdrem fami-
lia, amistat, possessions, riquesa, pres-
tigi, feina o un estatus social... Perdrem

seguretat o comoditat. Perd guanyarem
una nova familia, la dels germans amics
que també segueixen Jesus, els nostres
companys de cami; guanyarem una joia
profunda que res no pot vencer, ni els
problemes més grossos; guanyarem un
tresor que mai no s’esgota, el Regne de
Déu; guanyarem un amic inigualable,
Jesus, i 'amor a vessar, sempre nou,
del nostre Déu, que cada dia ens pre-
para grates sorpreses i té un pla mera-
vellds per a cadascu de nosaltres.

En el cas més extrem, podem arriscar
la vida... i perdre-la. Els martirs ho sabien
bé. Perd sabien que la mort no era més
que el pas a una altra super vida que els
esperava. Nosaltres creiem en el cel,
creiem en Déu, creiem en 'Església triom-
fant de tots els sants, benaurats i éssers
estimats que ens han precedit. La mort és
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il

una porta, no una lapida. No és la fi, sin6
el principi d’un altra vida. Per aix0 res no
ens ha d’espantar.

Recordem els martirs, que morien per-
donant els seus botxins, morien cantant
lloances a Déu, morien confiats. | la seva
mort va ser fecunda: planter de noves
vocacions que anaven sorgint pel seu
testimoni.

Retrat de Jesus

¢, Sembla dificil? Amb Déu, res no és
impossible, i el que sembla dificil es fa
planer. Amb docilitat a I’Esperit, podem.
Si resistim o posem pegues, ens costara
molt, no podrem, ho farem a mitges i ens
desanimarem i ho deixarem cérrer.

Pero Jesus, per mostrar als seus dei-
xebles que ells també podien, va donar-
los exemple. Jesus era Déu, pero també
era totalment huma: en cos, en psique, en
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emocions i pensament. | des de la seva
humanitat, va esdevenir el model per als
seus seguidors.

Jesus va ser pobre: renunciant a un
patrimoni, a una feina fixa, a una econo-
mia estable, a la comoditat d’una llar, pel
Regne.

Jesus va ser mansuet: era enérgic
predicant i expulsant el mal, denunciant
les injusticies i la hipocresia, cert. Pero
era tendre i comprensiu, i mai no va obli-
gar ningu a seguir-lo. Jesus crida, perd no
forca. Convida, perd no ens treu la lliber-
tat. ;També vosaltres voleu deixar-me?, va
demanar als Dotze, en un moment de forta
crisi (Joan 6, 67). Quan els seus deixebles
es mostraven radicals i fanatics, els repre-
nia: res de fer baixar foc del cel! (Lluc 9,
54-55).

Jesus va plorar. De dolor davant la
mort de I'amic Llatzer, i davant la duresa




de Jerusalem; de compassié davant les
viudes i els orfes; d’'angoixa i terror davant
la seva mort imminent. Jesus és huma, té
sentiments i plora. Pateix perque estima i
perqué topa amb el mal. Pero res no el fa
enrere.

Jesus té fam de justicia: ;per qué no?
Té fam i desig que el Regne de Déu s’es-
tengui pel mén. “He vingut a calar foc a la
terra... com desitjo que cremi!” (Lluc 12, 49).

Jesus és misericordids: s’apiada dels
qui pateixen i esta al seu costat. Per aixo
cura, expulsa dimonis, dona de menjar,
escolta, predica i ensenya a les multituds
a qui ningu no feia cas.

Net de cor: ;qui pot ser més pur de cor
que aquell que el té ple de Déu? El gran
amor de Jesus era el Pare, vivia en ell i per
ell. El cor de Jesus és pura transparéncia
de Déu.

Pacific: Jesus mai no va ser un lider
guerriller (com alguns volen), ni va enco-
ratjar la violéncia, al contrari. No es va
enfrontar al poder roma. La seva lluita
era espiritual, no politica. La seva missio:
reconciliar la humanitat amb Déu i amb si
mateixa.

Pero aixo, inevitablement, el va conduir a
un xoc amb el poder religiés que, en aquell
temps estava totalment unit al politic.

Jesus va patir la persecucio per causa
del Regne de Déu. La “justicia” legal,
humana, contra la justicia divina. Tots els
maltractats per la injusticia estan repre-
sentats per Jesus, denunciat, jutjat i con-
demnat pels poders del moén. Des d’un
punt de vista estrictament legal, Jesus
és una victima de la justicia humana.

Pobre, pacific, famolenc, perseguit,
rebutjat... ;Podem dir que Jesus era feli¢?

Si, ho era, perqué tenia Déu, era Déu i
vivia en el seu amor. Ens va obrir un cami
a tots els humans, cridats a ser imatge
viva de Déu sobre la terra. Ens va donar
el goig de la resurrecci6 abans de morir, ja
en aquesta terra. Participar en la extensio

del Regne de Déu, que esta arribant, és
l'alegria més gran.

Si només ens quedem amb la historia
de Jesus que acaba en la creu i en un
sepulcre, les benaurances semblen una
utopia boja i fracassada. Pero sabem
que I’dltima paraula no la té la mort. Al
tercer dia, Jesus ressuscita. Lultima
paraula la té Déu, que ens regala la vida
eterna.

Aixi nosaltres, si seguim Jesus, pati-
rem tot aix0 (ells ens ha avisat), pero ja en
aquesta vida (no en laltra), fruirem d’una
alegria immensa, i no cal dir que més enlla
tindrem una vida inimaginable. Déu és més
gran que tots els mals del mon. | Famor és
més fort que la mort.

Felicos nosaltres si ens deixem portar
per aquest Amor!
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EL QUE VAL MES QUE TOT

FRA JACINT DURAN

a poc el meu germa em va demanar

que anés a veure la seva nova casa a

Alella. Li vaig preguntar on era exac-
tament, i em va dir: “Quan arribis a Alella,
tira dret, veuras una rotonda, agafa la ter-
cera sortida, veuras una plaga, volta-la...
Després de totes aquestes explicacions, he
de dir que no vaig acabar d’entendre res.
Llavors, amb I'adreca a la ma, vaig agafar
un mapa per orientar-me (jo soc dels antics
encara). Logicament, em vaig perdre. El
qui m’acompanyava em va dir de posar el
GPS. El vam posar i, si, de seguida es va
sentir la veueta aquella: “gire a la derecha,
en la rotonda tome la tercera salida...” En
fi, després de no sé quantes voltes a la
mateixa placa, no hi havia manera que
aquell GPS s’entengués. Per tant, ni amb
el que em va dir el meu germa, ni amb
el mapa, ni amb el GPS, no hi va haver
manera de trobar la casa. Al final, com ho
vam fer? Ben senzill, vaig agafar el telefon
i li vaig dir: “Carles, on ets?”, i llavors, el
meu germa, em va preguntar: “Com es diu
aquesta placa on estas?” Llavors ell, que
si que coneixia el cami, en dos minuts va
venir i ens va portar a casa seva.

Aix0 ho explico perque, de vegades, ens
trobem amb coses semblants. Hi ha situ-
acions a la vida que sén atzucacs, llocs
sense sortida, problemes grossos. | quée
fem? Busquem algu que ens orienti. Hi ha
moltes formes d’orientar-se. Hi ha alguns
que, davant de situacions greus, se servei-
xen de llibres d’autoajuda, fan cas del que
es diu en general, alguna paraula que se
sent a la televisio... Pero la millor manera
d’orientar-se és un amic que et conegui
realment, com el meu germa, que coneix
Alella i em va poder orientar. Es tracta de
cercar algu que et conegui i puguis par-
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lar-hi a cor obert. Aixd és un dels grans
tresors que pot portar la vida: trobar un bon
amic que et pugui orientar, que et conegui,
perque no tots els consells que es puguin
donar serveixen per a tothom. T’han de
coneixer. |, en la mesura que et coneguin,
t'orientaran.

LEvangeli ens diu que Jesus no sola-
ment ens coneix, sind que ens reconeix.
Ell sap, de cadascu de nosaltres, quins s6n
els camins, les nostres manies, els nos-
tres problemes, el profund del nostre cor,
alld que anhelem i que, de fet, ni nosal-
tres mateixos en som del tot conscients.
Per aixd, a vegades ens desconcerten les
paraules de Jesus, perquée ens posen el
dit alla on no sabiem que hi teniem una
ferida. Jesus desconcerta, perque les
seves respostes de vegades no responen
a les preguntes que nosaltres formulem,
perd si a les preguntes que tenim en el
fons de la nostra anima. Jesus coneix per-
fectament els nostres camins, ens coneix,
ens reconeix i, encara més, dona la vida
per nosaltres.

Aix0 és el més desconcertant. UEvan-
geli diu una cosa molt estranya, i valdria
la pena de pensar-hi: “El que el Pare m’ha
donat val més que tot” (Jn 10,29). 4| que
és el que li ha donat el Pare? A tu, a mi,
a nosaltres. Aixd val més que tot. Als ulls
de Jesus, als ulls de Déu, als ulls del
Pare, valem més que tot de tot. Aquesta
és la cosa estranya, perqué I'amor de
Déu és desconcertant. ;Qué veu Déu en
nosaltres perqué ens estimi tant? Perque
Déu no pot estimar la dolenteria, no pot
estimar una cosa estranya o una cosa
dolenta. Déu veu alld que nosaltres no
veiem de nosaltres mateixos, tant, que
s’enamora de nosaltres i ens estima amb




tanta forca que és capag de donar la vida
per nosaltres.

Dira sant Pau: “Déu m’ha estimat i ha
donat la seva vida per mi.” Es descon-
certant. “All0 que el Pare m’ha donat val
més que tot”, i aixo ets tu, s6c jo, som
nosaltres.

Per aixo, el cristia, aquest “val més
que tot”, hauria de tenir-ho en el fons de
'anima, i dir-se: “Aquest germa meu tan
pesat, tan plom, que posa tantes dificul-
tats, Déu l'estima i Déu no pot estimar la
vacuitat, ni la dolenteria. ;Com el veu Déu
que l'estima amb tanta intensitat?”

Per aixo, Déu ens demana que també
coneguem, reconeguem, servim els nos-
tres germans amb la intensitat que Ell
ens estima. Ell ens coneix i descobreix

en nosaltres alguna cosa tan gran que és
capac de donar-se totalment.

| el que ens demana després de conéi-
Xer-nos, recongixer-nos i de donar la vida
per nosaltres és seguir-lo. Aquest seguir
és el que diu 'Apocalipsi: “LCanyell degollat
que seu en el tron ens conduira a la font
d’on brolla l'aigua de la vida, alli on Déu
eixugara les nostres llagrimes.”

Per aix0, ja ara, nosaltres hem de
fer-ho present, eixugant tantes llagrimes,
portant als altres aquesta aigua viva que,
d’alguna manera, intuim a través de la
pregaria, de la nostra fe i de la nostra
relacido amb Jesus. Aquesta relacié amb
ell no és una cosa que ens pensem, sind
una cosa que realment vivim i que Jesus
ens demana de compartir.
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RERE LES PASSES DE SANT PERE
D'ALCANTARA

Durant 'octava de Pasqua un grup de 16 frares caputxins van realitzar un pelegrinatge per
terres de Castella i Extremadura rere les passes de sant Pere d’Alcantara, reformador dels
franciscans observants al segle XVI. De I'estada a Arenas de San Pedro i a I'eremitori de El
Palancar, junt amb el contacte amb els frares que hi habiten, en surt aquesta sintesi.

Pere d’Alcantara cal situar-lo dins el
Amoviment de reformes i de retorn a

l'observanga de la Regla Franciscana
sorgits al voltant del Concili de Trento.

Els accents de la seva reforma estan en
la pobresa severa, gran austeritat i esperit
de peniténcia com a reaccié al moviment
quietista dels “alumbrados”, que amb I'ar-
gument de la “sola gracia” dels luterans
renunciaven a I'esfor¢ huma i a I'encar-
nacio de les virtuts, aixi com a la missio
evangelitzadora.
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Es una espiritualitat que té la centrali-
tat en I'oracid i en I'experiéncia subjectiva;
una espiritualitat afectiva, del cor, que atén
a les mocions interiors i al seu discerni-
ment, dins el moviment de la mistica del
“recogimiento”, sistematitzada pel també
francisca Francisco de Osuna.’

Lobra més coneguda del sant alcantari
és el “Tratado de oracion y meditacion”, un
manual d’iniciaci6 a la vida d’oracié. Al pri-
mer capitol posa com a punt de partenca
i fi de I'obra la devocié, com a “prontitud a
la voluntat de Dios y al bien obrar”.

“...Devocidn, dice santo Tomas que es
una virtud, la cual hace al hombre pronto
y habil para toda virtud y le despierta y
facilita para el bien obrar...”2

Crida I'atencioé que la devocio no s’iden-
tifica amb pietat ni oracid, siné que és
promptitud per al servei, diligéncia i delica-
desa amb allo que es fa. En aquest sentit,
cal recordar que sant Francesc recomana
sempre no extingir “I'esperit d’oracié i
devocid”, tant en el treball com en I'estudi.

“...Aquells frares a qui el Senyor ha
donat la gracia de treballar, que treballin
fidelment i devotament; de manera que,
1. FRANCIScO DE OSUNA, Tercer abecedario

espiritual, Misticos Franciscanos Espanoles

Il, BAC 592, Madrid 2013.

2. RAFAEL SaNz VALDIVIESO, OFM, Misticos Fran-
ciscanos Espafrioles I. Vida y escritos de san
Pedro de Alcantara, BAC 570, Madrid 1996,
p. 338.




bandejat I'oci, enemic de 'anima, no extin-
geixin I'esperit de la santa oracio i devo-
cio, al qual esperit han de servir les altres
coses temporals.” (2R 5,1-2)

“...A fra Antoni, bisbe meu, fra Francesc,
salut!

Em plau que expliquis als frares la
sagrada teologia, mentre que en I'estudi
d’aquesta, no extingeixis I'esperit d’oracidé
i devocio, tal com es conté en la Regla.”
(CtaAnt 1-2)

Devocid es distingeix d’oracié, formant
amplificacié ascendent, ja que I'entrega
(devotio) és més encara que oracio.3 Pere
d’Alcantara i la seva reforma uneixen indis-
solublement oraci6 i seguiment de Jesucrist
i transformacié en ell i, per la mateixa rag,
oracid i vida en pobresa i peniténcia.

Pere d’Alcantara fou un gran acompa-
nyant espiritual dels seus germans i de
multiples persones de tota condicid. Entre
elles hi ha la mare Teresa de Jesus, que
deia d’ell que fou I'dinic que la va entendre
en la seva experiéncia mistica:

“...Le di cuenta de mi vida y manera
de proceder en la oracién, con la mayor
claridad que yo supe... Casi a los princi-
pios vi que me entendia por experiencia,
que era todo lo que yo habia menester...
Este santo hombre me dio luz en todo y me
declaro y dijo que no tuviese pena, sino
que alabase a Dios y estuviese tan cierta
de que era espiritu suyo, que, si no era la
fe, cosa mas verdadera no podia haber...”

3. Cf. Orationis et devotionis a Los Escritos de
san Francisco de Asis. Comentario filolo-
gico, a cura de ISIDORO RODRIGUEZ | ALFONSO
ORTEGA, Publicaciones Instituto Teoldgico de
Murcia OFM, 2003, p.565.

4. JuLio HERRANZ, San Pedro de Alcantara en
los escritos de santa Teresa de Jesus, a
Franciscanisme en la Historia, XXVI Jorna-
des d’Estudis Franciscans, Facultat de Teo-
logia de Catalunya, Barcelona 2017, pp.
11-52.

D’ell deia també santa Teresa que era
molt auster i mortificat amb si mateix, perd
d’una gran dolcesa i amabilitat amb els
altres. La va recolzar molt en I'obra de la
reforma carmelitana.

Retorn a la Regla
La reforma alcantarina es basa en el
retorn a I'observancga de la Regla i del Tes-
tament obviant totes les butlles que al llarg
de la historia han anat suavitzant el radi-
calisme de la vida franciscana. Els nuclis
carismatics prioritaris son els seglents:
* | 'esperit d'oracid i devocié (2R 5)
* La pobresa-minoritat (2R 4-6)
e L a fraternitat (2R 6b; 7; 8; 10)
* La missié-evangelitzacio (2R 9; 11-12)
Una bona sintesi de I'espiritualitat de
sant Pere, la trobarem a l'article de Julio
Herranz, San Pere d’Alcantara y la espiri-
tualidad alcantarina, a la revista Verdad y
Vida 226 (1999), pp. 411-449.
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“ORTODOXIA” DE CHESTERTON

XAVIER IBANEZ

El passat 17 de novembre de 2022, el Centre d’Estudis i Documentacio G. K. Chesterton va
organitzar, en col-laboracié amb el convent de Pompeia, una jornada dedicada al Centenari
de la Conversid de G. K. Chesterton (1922-2022), i van convidar el professor Xavier Ibafiez per-
qué hi impartis una lligé dedicada al llibre “Ortoddxia’’ Aquest n’és el resultat, que conserva

en part el registre oral de la lli¢d original.

1. Preambul: la dignitat del duelista

Enfrontar-se a aquesta obra publica-
ment és com acceptar de participar en un
duel, i ja estic tement que molt probable-
ment no seré pas prou bon tirador. Només
em consola que, només comencar el llibre,
en la segona frase del primer capitol, és
el mateix Chesterton que m’anima a mi i
a tots els lectors que acceptin el repte de
llegir-lo, amb aquestes paraules:

“Fins i tot un mal tirador sembla digne
quan accepta de participar en un duel.”

2. Una obra aparentment caotica, per-
queé la vida no és un sil-logisme

El primer que em sembla important
de dir és que Ortododxia no és un llibre
apologeétic. “La meva intencidé —diu l'au-
tor cap a I'inici de I'tltim capitol- no és
convertir aquest llibre en un vulgar trac-
tat d’apologeética cristiana”, siné que es
tracta de “relatar com va sorgir en mi
la certesa espiritual”. No pretén propor-
cionar arguments i deduccions a favor
del dogma cristia. Es, en lloc d’aixo, i
en paraules del mateix Chesterton, una
“autobiografia matussera” (“chapucera’”,
diu la traduccié de Miguel Temprano a
Acantilado, que és la versié que estic
seguint); és (ho torna a dir el mateix
Chesterton) un “volum caotic”, en el qual
no es tracta pas d’oferir una explicacio
“de fins a quin punt és creible o no la fe
cristiana, sin6 de com [l'autor] ha arribat
a creure personalment en ella.”
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No és pas una broma o mera retorica.
Chesterton diu la veritat: estem davant un
llibre caotic i dificil. Perd la seva lectura
es fa més facil si entenem la rad del seu
desordre aparent. Ben aviat, I'autor ens en
dona la clau. Diu: “He intentat explicar més
amb imatges que amb una serie de deduc-
cions, el sistema filosofic en el qual he arri-
bat a creure”. Chesterton no només explica
amb imatges alld en el que creu, sind que
ho fa seguint 'ordre amb qué un seguit d'in-
tuicions van anar enfocant la seva mirada
fins a veure amb claredat quina és la seva
propia visio del mén i la vida.

La dificultat rau aleshores en el seguent.
Lordre de les imatges amb qué se’ns con-
vida a pensar no és el d’'un raonament
deductiu que es pugui seguir i es pugui
exposar de manera ordenada. Lobra és en
cert sentit cadtica, no perque no segueixi
un ordre, sin6 perque l'ordre de les desco-
bertes personals sobre les questions ulti-
mes no es deixa formular amb arguments
deductius i amb sil-logismes. Ortodoxia
—torno a citar el mateix Chesterton— és una
mena d’autobiografia, ressegueix des d’'una
certa perspectiva la trajectoria espiritual
del mateix Chesterton, la vida del mateix
Chesterton; perd resulta que la vida no és
pas un sil-logisme, no és pas un argument
deductiu, sind que esta marcada pel misteri
i la sorpresa, per les revelacions i les con-
versions i les revolucions de la vida interior.
No es desplega d’unes premisses a la con-
clusié, com fa un sil-logisme; sin6é que es




recol-loca o es resitua en un joc d’intuicions
i anades i tornades en el xoc amb el moén i
amb la propia vida. Ortodoxia és una obra
aparentment caotica pel simple fet que és
una obra viva, i ho és perqué ressegueix la
vida intel-lectual —i espiritual— del seu autor.

Qualsevol que hagi investigat seriosa-
ment sobre qualsevol camp d’estudis sap
de que estem parlant. Els moments en
que de sobte ens ve la visié que aclareix
una questié que ens ocupava sén sempre
inesperats i es produeixen en els llocs més
diversos, la terrassa d’un bar o un trajecte
en metro. Després d’haver treballat durant

hores amb tots el musculs de la intel-ligen-
cia en tensid, sense que alld que busca-
vem se’ns fes present, de sobte, quan ja
no hi pensavem, quan ens hem relaxat i
estem distrets en qualsevol altra cosa, de
sobte, diem, allo que buscavem apareix
a la nostra ment amb una claredat meri-
diana. La vida de la recerca intel-lectual
esta feta d’aquesta alternanga de moments
de tensid i de distensio, i tot sovint és en
la distensié que obtenim els fruits dels
moments més tensos del treball intel-lec-
tual. La veritat se’'ns presenta aleshores
amb imatges, i 'obra que comencem a
comentar es nodreix precisament d’aques-
tes imatges. El que trobem aleshores no
compareix certament de forma irracional,
pero tampoc no es presenta com el fruit
d’'un argument racional desplegat pas per
pas com en una deduccio logica.

Linici del sisé capitol (“Les paradoxes del
cristianisme”) pot servir per mostrar com és
el mateix Chesterton qui ens dona la raé:

“El vertader problema d’aquest moén
no és que sigui irracional, ni tan sols que
sigui racional. La dificultat més comuna
rau en que és gairebé racional, perdo no
prou. La vida no és il-logica, perd cons-
titueix una trampa per als logics. Sembla
més regular i matematica del que és; la
seva exactitud és evident, pero la seva
inexactitud roman oculta; 'absurd espera
a l'aguait. M’explicaré, ni que sigui amb un
exemple una mica groller. Suposem que un
matematic de la Lluna es proposés estu-
diar el cos huma; el primer que veuria és
que esta duplicat. Un home és dos, i el de
la dreta s’assembla exactament al de l'es-
querra. En constatar que hi ha un brag a la
dreta i un altre a 'esquerra, una cama a la
dreta i una altra a I'esquerra, podria anar
més enlla i veure que hi ha exactament
el mateix nombre de dits en tots dos cos-
tats, el mateix nombre de dits polses, ulls
identics, idéntiques orelles, foses nasals
identiques i fins i tot |0buls de les orelles

17




identics. Per fi, arribaria a la conclusio que
es tracta d’una llei: i aixi, quan trobés un
cor en un dels dos costats, deduiria que
n’hi ha un altre al costat dret. | precisament
en aquest moment, quan més convencgut
estigués de tenir rad, hauria caigut en l'er-
ror.” (p. 107)

Com a imatge de la vida de I'esperit del
seu autor, Ortodoxia no és il-logica, pero
constitueix una trampa per als l10gics. No
provaré un impossible, reduir-la a un argu-
ment, sind que triaré un parell de nuclis
que serveixin com una mostra dels tresors
que el lector trobara en la lectura. Lunic
que pretenc és convidar l'auditori a desco-
brir 0 a redescobrir aguest text meravellds,
que contagia de la seva vitalitat la vida de
qualsevol lector que s’hi baralla.

3. La certesa inicial

Quan Chesterton comencga el relat del
seu itinerari espiritual, ens diu que als
dotze anys era paga i als setze agnostic.
La descoberta del cristianisme no ha estat
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cosa d’un sol dia. Pero afegeix que hi ha
almenys una veritat en la qual va creure
des de sempre, perque aixi la va rebre de
la formacié rebuda a casa. Es la seva fe
en la democracia. Es interessant, tanma-
teix, escoltar com entén ell mateix el credo
democratic, perqué no es tracta pas de la
mera confianga en 'opinié de la majoria ni
tampoc d’apostar per un mecanisme de
renovacié dels governants:

“Heus aqui el primer principi de la demo-
cracia: que I'essencial en els homes és el
que tenen en comu i no el que els separa.
El segon principi consisteix en que una de
les coses que tenen en comu és precisa-
ment l'instint o el desig politic.” (p. 59)

Chesterton ho explica dient que hi ha
coses que convé deixar als experts, aque-
lles coses que cal que es facin bé, com ara
operar a cor obert; perd n’hi ha d’altres que
convé que cadascu faci pel seu compte,
ni que sigui malament, com mocar-se o
escriure les propies cartes d’amor. ¢A quin
dels dos grups pertanyen I'educacié dels




fills i el govern dels paisos? Si responem
gue son cosa d’experts, és que no creiem
en la democracia. Lautentic democrata és
el qui esta convencut que 'home corrent,
I’'home qualsevol, és el qui ha d’educar els
seus propis fills i governar el pais. Respon-
dre d’una altra manera fora defensar una
mena o altra de despotisme il-lustrat.

Una concepcié com aquesta de la
democracia no consisteix a dir que l'auto-
ritat reposa en les opinions canviants de
la gent, a la manera relativista, sin6 que,
paradoxalment, reclama el reconeixement
de l'autoritat de la tradicio, perque, al cap-
davall —diu Chesterton—,

“La tradicidé no és res més que la demo-
cracia estesa en el temps. (...) Equival a
concedir el vot a la classe més fosca de
totes: els morts. (...) Si tinc cap prejudici és
que sempre he cregut en la democracia i,
per tant, en la tradicid.” (p. 60-61)

Quina concepcié del mén i de ’home hi
ha al darrere d’aquesta primera certesa?
La resposta a aquesta pregunta s’anira
guanyant al llarg de tot el trajecte espiritual
que portara Chesterton a descobrir que la
seva filosofia no és seva, perque fa segles
que ha estat formulada.

4. Interludi: nota sobre la conversié de
Chesterton

La darrera observacio ens permet apun-
tar una observacio sobre la conversié de
Chesterton. Tot alld que al final de la seva
vida Chesterton acabara defensant com la
filosofia vertadera, d’alguna manera estava
ja present des del principi de manera impli-
cita en la seva defensa i concepcié de la
democracia tal com 'acabem d’explicar. Un
convers no és un que, de sobte, cau del
cavall i veu tota la veritat com una revelacid
irresistible. Un no és paga o agnostic un
dimarts i es desperta cristia el dimecres.
La manera com té lloc la conversié no
consisteix en un canvi complet i sobtat de
I'esperit. Pero tampoc no es pot descriure

com un procés en qué es va guanyant pro-
gressivament una certesa, com si I'esperit
creixés com ho fa la planta. El que passa,
o almenys el que passa en el cas de Ches-
terton tal com ho trobem mostrat en Orto-
doxia, és que la veritat buscada esta alla,
davant dels ulls, des del primer moment
(en el cas de Chesterton, en la seva con-
cepcio de la democracia), i la comprensié
de tot el que conté aquesta veritat es va
guanyant, no de manera evolutiva —com
el desplegament de la planta—, sin6 a
salts provocats per visions cada cop més
clares d’alld que tenim ja sempre al davant.
Si tenim ulls i no hi veiem, o no hi veiem
prou bé, la visié es guanya cada cop que
parem atencié i fem un esforg per enfocar
la mirada. La successio d’'imatges que en
el llibre acompanyen el lector a resseguir la
vida espiritual de Chesterton ens conviden
a parar atencié i enfocar també la nostra
mirada. No estan pensades per a fer que
el raonament venci la nostra intel-ligéncia,
sind que repassen els moments en els
quals Chesterton para atencid i enfoca la
mirada i veu més clarament el que ja havia
vist des de sempre sense reconé&ixer-ho
del tot fins aquell moment.

Podem dir de passada que el fet que
I'autor fos pintor explica en part la seva
facilitat per a pintar-nos amb paraules qua-
dres tan genials i reveladors.

5. Qiiestio de principi: les dues lleis del
pais de les fades

Tornem on érem. Junt amb la seva con-
viccié democratica, les tres o quatre con-
viccions que Chesterton va descobrir pel
seu compte, les podem trobar en els con-
tes de fades que constitueixen, en parau-
les de l'autor, “el Regne lluminds del sentit
comu”. Diu l'autor:

“Els contes de fades em van inspirar
dues certeses: en primer lloc, que el mén
és un lloc absurd i sorprenent, que hauria
pogut ser diferent, perd que resulta prou
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plaent tal com és; i en segon lloc, que
davant d’'aquesta sorpresa i aquest absurd
tan plaents, val més ser modest i acceptar
les estranyes limitacions de la seva bondat
estranya. | vet aqui —afegeix l'autor— que
el mén modern corria a tota pastilla con-
tra aquestes dues idees que jo apreciava
tant.” (pp. 75-76)

Deixem correr de moment el mén
modern. La primera certesa és que el moén
és un lloc meravellés. Lherba és verda, perd
podria ser blava o lila. Els elefants tenen
una trompa, pero en podrien tenir dues.
La mirada dels nens, que és la que veu
les coses per primera vegada, és la prova
que la capacitat de sorpresa i meravella és
inherent a la condicié humana. Un drac és
un ésser prou estrany per meravellar-nos,
perd també ho sén I'escarabat piloter i el
rinoceront, per a qui sapiga mirar les coses
amb els ulls del primer dia. Un nen de dotze
anys s’endura una sorpresa si, al desenros-
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car el tap d’'una ampolla d’aigua, descobreix
que el liquid transparent que hi ha dins és
coldnia i no aigua; perd un nen de tres anys
s’endura una sorpresa al moment mateix de
desenroscar el tap, i ho trobara tan merave-
lI6s que probablement es passara la resta
de la tarda jugant molt seriosament a enros-
car i desenroscar el tap.

Fins aqui la primera certesa. Chesterton
explica la segona d’aquesta manera:

“Segons l'etica del pais dels elfs, qual-
sevol virtut radica en un si condicional.
La clau de les proposicions de les fades
és: pots viure en un palau d’or i safir si no
pronuncies la paraula “vaca”. O bé: viuras
felic amb la filla del rei si no li ensenyes
una ceba.” (p. 71)... “Jo tenia la impressio
—aclareix l'autor— que I'existéncia era un
llegat tan excéntric que no tenia cap dret
a queixar-me de no entendre les limitaci-
ons de la visié quan no entenia la visié que
limitaven.” (p. 73)




El do meravellés que se’ns dona amb
el moén es troba sotmés a una condicié
restrictiva. La vida és meravellosa perd no
il-limitada. Qualsevol persona sana viu la
propia vida com un regal. Ara hi s6c, perd
no hi he estat sempre. ;Quin meérit vaig fer
per meréixer viure? Obviament cap, ja que
no hi era. La vida, doncs, la tinc com un
do, i no com un dret o com una retribucié
merescuda. El do, pero, té una restriccid.
No viuré sempre. Heus aqui el sentit de la
logica dels contes de fades.

Vivim uns temps en qué massa sovint
ho reclamem tot, tot sense restriccions,
com si tenir-ho tot fos un dret. No fal-
ten els qui sostenen que la vida no val
la pena, que el preu que cal pagar per
tenir-la és massa alt. Sobretot des del
mon anglosaxd, no falten llibres acade-
mics —llibres que defensen les seves tesis
de forma absolutament seriosa i no com
una broma o com una provocacio— que
argumenten contra la natalitat i, doncs,
contra la vida humana. Aixi, per exemple,
el filosof sudafrica David Benatar, en el
seu llibre Better Never to have Been: The
Harm of Coming into Existence (2006),
presenta I'argument seguent: El mal és el
sofriment; provocar sofriment a algu és,
doncs, immoral; perd tota vida humana
comporta inevitablement sofriment; de
manera que tenir fills, portar nous éssers
humans a I'existéncia, equival a pro-
duir-los sofriment; i, per tant: tenir fills és
immoral.

No és pas per als qui pensen aixi, els qui
pensen que la vida és un mal, que escriu
Chesterton. Només comengar el llibre, a la
seva mateixa introduccid, fa aquest adver-
timent:

“Si algu afirma que l'extincié és millor que
I'existéncia o que una existéncia buida és
millor que la diversitat i laventura, és que
no forma part de la gent normal i corrent a
la qual van dirigides aquestes linies. A qui
prefereix el no-res, no-res li dono.” (p 11)

6. El problema: com estimar el mén
sense sotmetre’s al mon

Cal recongéixer, tanmateix, que si primer
vam veure el mén com a lloc de merave-
lles, després també ens ha decebut. Si
el veiem desencaixat, o si ens hi sentim
desencaixats —com el pobre Hamlet en els
primers actes de la tragedia shakespeari-
ana-, ,com ho farem per a no renegar del
mon i la vida?

Dues actituds extremes responen de
manera oposada. Loptimista dira que si
t’ho mires bé, o si t’hi poses bé, no hi ha
tal desencaixament. El pessimista dira que
el moén no es pot encaixar de cap manera.
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Loptimista ho troba tot bé; el pessimista
-que és sempre home d’una gran eleva-
cié moral— troba que tot esta malament...
excepte ell mateix!

Contra les dues postures, I'autor argu-
menta aixi:

“La nostra actitud davant la vida es
pot definir més com una mena de lleialtat
militar que com una critica i aprovacio.
La meva acceptacio de l'univers no té
res a veure amb l'optimisme: s’assembla
molt més al patriotisme. Es una qtiestié
de lleialtat prévia, anterior a tot examen o
critica. El mén no és una casa de lloguer
en el barri de Brighton de la qual, pels
molts inconvenients que té, sentim un fort
desig d’anar-nos-en. No: el mon és la for-
talesa de la nostra familia, amb la seva
bandera heraldica onejant a la torre; i com
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més grans siguin els seus inconvenients,
menys I'hem d’abandonar. No es tracta
de si el mén és massa insipid per inspirar
amor o massa alegre per no inspirar-lo.
Es tracta que, quan estimem una cosa, la
seva alegria és una rad per estimar-la, i
la seva tristesa és una rad per estimar-la
encara més. Totes les opinions optimis-
tes i totes les opinions pessimistes sobre
Anglaterra son igualment bons estimuls
per encendre el patriotisme angles. De la
mateixa manera, totes les opinions opti-
mistes i pessimistes s6n bons estimuls
per enardir 'optimisme cosmic. (...) Retro-
cedim fins als confusos origens de la civi-
litzacid, i veurem els homes amuntegats al
costat d’alguna pedra sagrada o d’alguna
font prestigiosa. Els homes comencen
per honorar un lloc i després guanyen la
gloria de forma progressiva per a ell. No
van estimar Roma perqué era gran, no.
Roma es va fer gran perqué van saber
estimar-la.” (p. 87-88)

Chesterton formula aquesta posicié
cosmica, que és la seva, en la forma de
plantejament d’'un problema, amb aquestes
paraules:

“El que necessitem no és la freda
acceptacio resignada del mon, siné alguna
manera de poder odiar-lo i estimar-lo al
mateix temps de tot cor. (...) Podem odiar-lo
prou per a canviar-lo, i estimar-lo prou per
a creure que val la pena canviar-10? (...)
¢Som prou pagans per morir per al moén i
prou cristians per morir per al mén?” (p. 94)

La naturalesa del problema es veura
millor si considerem les dues respostes
que circulaven ja en I'epoca de Chesterton,
el materialisme i el voluntarisme. El mate-
rialisme ens sotmet al mén: per a aquest,
som com qualsevol altra cosa i, per tant,
estem sotmesos exactament a les matei-
xes lleis fisiques que governen sobre tot
el mén material; no hi ha pas voluntat ni,
doncs, llibertat. Per la seva part, el volun-
tarisme, o el que potser podem anomenar




també narcisisme, ens ailla del mén per-
que afirma la voluntat per sobre de totes
les coses i ens tanca, aixi, en la nostra
sobirana subjectivitat que es vessa sobre
totes les coses.

Les novissimes doctrines actuals de la
ideologia de génere i del posthumanisme,
que declaren la guerra a la biologia, sén
versions extremes d’aquesta darrera posi-
cio. Contra ella, Chesterton ens regala una
frase extremadament lucida, com tantes
n’hi ha al llarg de I'obra; és aquesta:

“Si entre el mén i tu hi ha un mur, tant li
fa estar dins o estar fora.” (p. 126)

A dins hi romanen tancats els materia-
listes; a fora, els del déu interior o els que
neguen la naturalesa humana i sostenen
que el que cada individu sigui és producte
artificial de la seva propia voluntat —la ver-
sio postmoderna del déu interior—. La rad
desarrelada és la definicio chestertoniana
de la bogeria, i si ara mateix a la nostra
societat hi ha una epidémia de malalties
mentals entre els més joves és, potser,
almenys en part, perqueé els estem deixant
sense un sol sobre el qual plantar amb fer-
mesa els peus i caminar. “De totes les reli-
gions —escriu l'autor—, la més horrible és
I'adoracié del déu interior.” (p.100)

En tenim indicis en la nostra societat
actual: la can¢é enfadosa que convida els
nois i les noies més joves a ser els arti-
fexs sobirans de les seves propies vides,
tot i l'aire d’alliberament amb qué sona,
el que fa en realitat és tancar-los fora del
mur de queé parla Chesterton. Viure fora
del mur és viure només amb les propies
forces; perd viure només amb les propies
forces constitueix una condemna encara
més terrible que viure sotmés a totes les
forces. Ningu no és prou fort ni prou con-
sistent per a sostenir-se tot sol a si mateix.
Lintent mateix de fer-ho ens fa fragils i
vulnerables, i constitueix el camp obert on
s’escampen les doctrines que sentencien
la vida humana com un mal, a la manera
de David Benatar. Aix0, precisament, és
el que fa dir a Chesterton que la del déu
interior —el narcisisme en qué abandonem
avui a molts dels nostres adolescents— és
la religié més terrible.

7. Lencaix de dues maquinaries

Doncs bé, de totes les doctrines que cir-
culaven en I'epoca de Chesterton, resulta
que —segons l'autor— només el cristianisme
oferia una explicacié en qué hi tingués
cabuda l'actitud adequada en relacio al
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mén. Segons aquesta doctrina, la natura-
lesa és obra de Déu perd no és Déu sin6
que n’esta separada. No té I'autoritat d’'un
pare sobre nosaltres i, per tant, no ens hi
hem de sotmetre. Perd alguna cosa s’hi
ha perdut, i ’hem de prendre cura com es
pren cura d’una germana petita; n"hem de
prendre més cura i tot, com més caréncies
hi trobem. Lautor explica que es va ado-
nar que aquesta doctrina resolia de forma
precisa aquesta necessitat de defensar
el mén sense sotmetre-s’hi. De sobte tot
encaixava. | aleshores afegeix:

“Després em va sobrevenir una experi-
encia impossible de descriure. Va ser com
si, des del dia del meu naixement, m’ha-
gués estat esforgant indtilment a manejar
dues maquines enormes, de formes dife-
rents i sense relacio aparent entre elles: el
mon i la tradicié cristiana. Havia trobat un
punt on agafar-me en el mén: el fet que un
ha de trobar la manera d’estimar-lo sense
confiar-hi, una manera d’estimar el moén
sense ser munda. | també un tret singular
de la teologia cristiana, com una mena de
palanca: la insisténcia dogmatica que Déu
era personal i havia creat el mén a part de
si mateix. La palanca del dogma encaixava
a la perfeccid en I'agafador del mén —era
ben clar que estava pensada per anar alli—,
i aleshores va comencar a passar el més
estrany: un cop encaixades aquelles dues
parts de totes dues maquines, van encai-
xar, una darrera l'altra, i amb una precisié
esgarrifosa, totes les altres.” (p. 104)

El dogma cristia no només explicava la
vida, siné que resultava ser font de vida,
poténcia vivificadora:

“Tot 'optimisme de I'época havia estat
fals i descoratjador per la radé que sempre
s’havia esforgat a demostrar que encaixem
en el mén. Loptimisme cristia es basa en
el fet que no encaixem en el mon. Jo havia
intentat ser felic pensant que '’home era
un animal com qualsevol altre, i a partir
d’aleshores vaig poder-ho ser de veritat en
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descobrir que '’home és una monstruosi-
tat. Havia encertat a pensar que totes les
coses son rares, pero jo mateix era pitjor i
millor que totes elles. El plaer optimista era
prosaic perqué es basava en la naturalitat
de tot; el plaer del cristia era poétic, perque
es basava en la manca de naturalitat de tot
a la llum del sobrenatural.” (pp. 105-106)
Lobservacié és d’'una profunditat tras-
balsadora: “Loptimisme cristia es basa en
el fet que no encaixem en el mén”. Lhome
de mon, l'estoic, I'optimista cosmic, entén
la vida bona com trobar-se ben encaixat
en el mén. El pessimista, com els Davids
Benatars de totes les époques, entén que
el moén i la vida estan irremeiablement des-
encaixats i val més desentendre-se’n. En
tots dos casos, el joc ha acabat. Només
loptimisme cristia —conclou Chesterton— et
fa entendre el mén com una casa provi-
sional que cal cuidar com si fos la propia
encara que no ho sigui, en I'espera activa
d’un retorn definitiu a la casa dels pares.

8. El cristianisme i la democracia

Un dels exemples que podem posar
d’aquest encaix de les dues grans maquina-
ries és la manera com el credo cristia dona
compte de la bondat de la democracia:

“Sovint he sentit als socialistes, fins i
tot als democrates, dir que les condicions
materials dels pobres forcosament els
degraden mentalment i moralment. (...)
Els he escoltat amb una atencié horrorosa,
amb una espantosa fascinacié. Ja que era
com veure un home serrant energicament
la branca en la qual s’asseu. Si aquests
felicos democrates arribessin a demostrar
la seva teoria, suposaria un cop de gracia
per a la democracia. (...) Si una casa neta
i 'aire net proporcionen una anima neta,
iper que no posar tot el poder (almenys
per ara) en mans dels qui sens dubte
gaudeixen d’aire net? Si unes condicions
millors farien que els pobres poguessin
governar millor, ¢per qué aquestes matei-




xes condicions no haurien de justificar que
els rics governin ara? Segons l'argument
cangoner basat en I'ambient, la cosa no
pot ser més clara: les classes governants
haurien de ser la nostra avantguarda de la
Utopia.” (pp. 154-55)

Davant d’aquesta deriva benintencionada
perd errdnia de la doctrina de I'ambient,

“Només I’Església cristiana pot posar
una objeccio racional a la total confianga
en els rics. Ja que ha defensat des del pri-
mer moment que el perill no resideix en
ambient en el qual la gent visqui, sin6 en
la propia gent. Més i tot, ha defensat que,
posats a parlar d’ambients perillosos, el
més perillés de tots és 'acomodat.” (pp.
155-156)

Per aquest motiu, conclou l'autor,
“l'dnica negacio logica de l'oligarquia és
l'afirmaci6 del pecat original.” (p. 166)

Aquests fragments confirmen de manera
retrospectiva una idea que hem defensat al
comencament. Déiem que la conversi6 de
Chesterton no consisteix en abandonar una

pretesa veritat a favor d’'una altra, sind en
veure cada cop millor tota la veritat implicita
en una conviccié que s’ha tingut des del
comengament i que mai no s’ha abandonat.
En efecte, quan l'autor era encara un ado-
lescent agnostic, ja creia fermament en la
democracia tal com 'hem caracteritzada en
lapartat 3. El que acabem de trobar és que
en aquella primera certesa era ja implicita,
tota sencera, la doctrina de la Caiguda.
Chesterton no arriba al cristianisme fugint
de les seves primeres certeses, sind abra-
¢ant-les fins al final, submergint-s’hi fins al
seu mateix fons.

9. Les paradoxes del cristianisme

Posem un altre exemple. El cristianisme
és acusat de delictes oposats: massa pes-
simista i massa optimista; massa submis
i massa bel-licés; un narcotic per amagar
el dolor i una font de dolor a través de la
culpa, etc. Durant temps, aquest fet va
intrigar Chesterton, fins que va caure en
una revelacio:
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“Era possible que alld tan extraordinari
fos el més comu, o almenys el més nor-
mal: el centre. Podia ser, al capdavall, que
nomes el cristianisme fos sensat i els seus
critics fossin bojos.” (p.119)

Posem el cas del monjo i el creuat, 'un
mansoi en extrem fins a deixar-se matar, i
l'altre violent en extrem fins a vessar rius
de sang, segons els seus critics. Doncs bé,
alld que permet comprendre com el mateix
credo pot alimentar actituds vitals i tipus
humans aparentment tan contradictoris és
precisament el que ja hem dit, que cap dels
dos no és un home de moén perd tampoc un
pessimista anticosmic. Ni el monjo ni el cre-
uat encaixen en el mon, ni pretenen fer-ho,
perqué segons el seu credo l'origen —casa
seva— no és d’aquest moén. La diferéncia
entre tots dos és que un respon a aquesta
veritat retirant-se del mon i I'altre lluitant per
transformar-lo a la llum de l'ideal que prece-
deix el mén mateix. Tots dos tipus humans
—el mansoi i el guerrer— son perfectament
i plenament humans, pero responen lliure-
ment a la seva humanitat comuna.

Davant aquestes posicions extremes,
el racionalista sempre demanara evitar
els extrems: no ser ni bel-licés ni mansoi
fins a la irracionalitat; no estimar el mén
incondicionalment ni odiar-lo a mort; no
afirmar un Déu molt allunyat dels homes
ni un déu que es confon amb els homes
(un Déu moderat i racionalista seria el
de Spinoza i Einstein), etc. Pero el cris-
tianisme respon que cal ser bel-licés i
mansoi fins a I'extrem; que cal, al mateix
temps, estimar i odiar el mén amb tot el
cor; que cal afirmar un Déu que es troba
alhora extremament allunyat de I'home
i extremament proper a ’lhome. El cris-
tianisme no busca els grisos propis de
la prudencia pagana, sindé que exacerba
el blanc i el negre dels extrems. No una
cosa o una altra, ni tampoc una barreja
equilibrada de totes dues, sind, furiosa-
ment, una cosa i l'altra al mateix temps!
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ll-lustrem-ho amb el darrer exemple
citat. El Déu cristia és un Déu molt per
sobre dels homes, un Déu que sens dubte
castigara els pecadors, perqué en l'aven-
tura humana —explica comicament l'au-
tor— I'neroi només té merit en el pais dels
antropofags si ell mateix pot ser victima
de l'antropofagia; al mateix temps, pero,
el Déu cristia és tan i tan proper a 'home,
és tan i tan huma fins al moll dels ossos,
que és en realitat I'inic déu que per un
moment, només per un moment, gairebé
ha estat ateu —a I'hort de Getsemani.

10. El progressisme conservador

Pero tornem a la quiestio politica. Natural-
ment, ancorar —com fa Chesterton—la demo-
cracia en la tradicié pot escandalitzar els pro-
gressistes, pero, al mateix temps, fer derivar
la democracia de la tradicio —com també fa
Chesterton— pot escandalitzar els conser-
vadors. Els progressistes sempre podran
dir que és un error agafar-se a una doctrina
antiga, i els conservadors podran contraargu-
mentar que son les novetats transgressores
les que posen en perill la convivéncia pas-
sada, de manera que cal defensar les velles
opinions contra les noves.

Com ja passava amb el dilema entre
optimistes i pessimistes, Chesterton res-
pon alhora contra totes dues posicions:

“El progrés hauria de significar que
estem canviant el mén per adaptar-lo a
la visi6, pero (almenys avui dia) significa
que estem canviant la visié. (...) No estem
modificant el mén real per apropar-lo a
I'ideal. Ens acontentem amb modificar
l'ideal, cosa molt més facil.” (p.140)

Si I'ideal és que el mén sigui blau
—explica de manera comica l'autor—, i
posem mans a I'obra, podrem mesurar
el progrés per la mesura amb qué cada
cop hi ha més coses blaves al mén, i fins
i tot podrem innovar en la manera de pin-
tar per accelerar el progrés. Per0 si cada
cert temps canviem d’ideal, i ja no volem el




mon blau sin6 taronja, ja no hi haura hagut
progrés en absolut. Només hi ha progrés si
hi ha un ideal fix. De manera que no es pot
ser progressista de cap manera sense ser
conservador. En contrapartida, tampoc no
es pot ser merament conservador:

“La corrupci6 de les coses no només és
el millor argument per a ser progressista,
sind I'dnic argument per a no ser conser-
vador. La teoria conservadora seria abas-
segadora i irrefutable si no fos per aquest
fet concret. El conservadorisme es basa en
la idea que, si deixes les coses com estan,
es queden com estan. Per0 aixd no és cert.
Si deixes les coses com estan, les deixes
a merce d’'un torrent de canvis. Si deixes
un pal blanc en pau, aviat sera negre. (...)
Per dir-ho aixi: si vols I'antic pal blanc, te’'n
fa falta un de nou.” (p. 152)

Chesterton ho il-lustra amb un exemple
politic:

“Nosaltres mateixos hem confiat fins al
darrer moment en els diaris com a érgans
de l'opinio publica. Fa ben poc que alguns
ens hem adonat (i no de manera progressiva,
sind amb un sobresalt) que evidentment no
ho son, sin6 que es tracta només de joguines
d’una pila de milionaris. No ens hem de
rebel-lar contra 'antiguitat; contra el que ens
hem de rebel-lar és contra la novetat. Els qui
dominen el mén modern sén els nous gover-
nants, el capitalista i l'editor”. (p. 153)

| conclou:

“A aquesta revolucié eterna, a aquesta
sospita sostinguda al llarg dels segles, tu
(que ets un modern ambigu) 'anomenes
progrés. Si fossis un filosof lanomenaries,
com faig jo, doctrina del pecat original. La
pots anomenar aveng cosmic tant com
vulguis; jo 'anomeno pel seu nom: la Cai-
guda.” (p.154)
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O encara:

“Si volem enderrocar el proper opres-
sor, no podem fer-ho amb la nova doc-
trina de la perfectibilitat humana, perod si
amb I'antiga doctrina del pecat original.”
(p. 185)

Val a dir que l'ideal, a més de ser fix,
ha de ser complex, per donar cabuda a
la vida humana en tota la seva riquesa i
complexitat. La complexitat mateixa del
dogma cristia, que fa que uns el vegin
massa mansoi i altres massa violent,
uns massa narcotitzant i altres massa
dolorés, uns massa timid i altres massa
descarat, aquesta mateixa complexitat
és I'index —segons Chesterton— de com
I’Ortodoxia constitueix una afirmacio
vivificadora de la vida en la seva varietat
i la seva aventura.

“Totes les altres societats —escriu Ches-
terton— moren amb dignitat. Nosaltres [els
europeus] morim cada dia. Cada dia renai-
xem amb una obstetricia gairebé indecent.
(...) Som ressuscitats, tots els cristians vius
soén pagans morts que pul-lulen pel mén.”
(p- 195-196)

Caldria ara explicar qué significa aixo,
perd aquesta llicé ja es fa massa llarga.
A qui vulgui aprofundir en aquesta idea,
li recomano vivament la lectura de I'as-
saig Europa, la via romana de Rémi Bra-
gue (del qual hi ha traduccié catalana,
obra de Jordi Gali i Herrera, a Barce-
lonesa d’Edicions). Portem ja la nostra
xerrada a la seva conclusio.

11. Cloenda. Alegria pagana i alegria
cristiana

Saber-se en el mén com en un retorn
a casa, és, segons Chesterton, la font
de l'alegria cristiana. Aixi conclou el lli-
bre i aixi volem acabar la nostra pobra
intervencio, amb les que son gairebé les
darreres paraules del volum:

“Lalegria del millor paganisme, la jovia-
litat de Catul i Teocrit, és sens dubte una
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alegria eterna que la humanitat agraida
mai no oblidara. Pero és una alegria sobre
els fets de la vida, no sobre el seu origen.
(...) La majoria de la gent s’ha vist obligada
a alegrar-se per les petites coses de la vida
i a entristir-se per les grans. No obstant (i
aqui llanco el meu darrer dogma), aquesta
no és la condicié natural de ’home. Lhome
s'assembla més a si mateix quan allo fona-
mental és I'alegria i el superficial la tristesa.
(...) Lalegria ha de ser expansiva, pero per
al paga s’ha de contraure i limitar-se a un
sol racé del mon. Lafliccié hauria d’estar
concentrada, pero per a 'agnostic la seva
desolacio s’estén per una eternitat incon-
cebible. Aix0 és el que jo anomeno viure
cap per avall. Lesceptic es troba certa-
ment capgirat perqué els seus peus dan-
sen en l'aire en extasis ociosos, mentre el
seu cervell s’enfonsa en I'abisme. Per a
I’'hnome modern els cels es troben, en rea-
litat, sota terra. Lexplicacié és molt senzi-
lla. Es recolza sobre el cap [és la bogeria
del segon capitol], i aquest és un pedestal
molt inestable. Pero quan torna a posar els
peus a terra ho sap: el cristianisme satisfa
de sobte a la perfeccio 'ancestral instint de
’'home de posar-se dret; i el satisfa perque,
gracies al seu credo, l'alegria es conver-
teix de sobte en una cosa gegantina i la
tristesa en quelcom estrany i menut. (...)
Lalegria, que era el petit reclam publicitari
del paga, és el secret geganti del cristia.”
(pp. 209-210)

Alegrar-se per l'origen de la vida és
alegrar-se per la vida en el seu conjunt.
Alegrar-se per les petites coses de la
vida —“una alegria eterna que la huma-
nitat agraida mai no oblidara”— és trobar
consol en les coses quotidianes davant
la tristesa que el conjunt de la vida ens
encomana.

Tant si el lector és cristia com si és
paga, un darrer motiu per llegir Ortodoxia
és, aleshores, si em permeten acabar aixi,
que llegir-lo és sempre una alegria.




LA REGLA BUTLLADA

FRA MIQUEL coLom

La Regla franciscana és fruit d’'un llarg recorregut que comengca amb I'anada a Roma de
Francesc i els primers frares de cara a I'aprovacio del seu carisma per part del papa Inocenci
11l (1210). Al llarg de deu anys, la vida dels frares i la seva reflexid en els capitols anuals pro-
dui la redaccid de la Regla no Butllada (1221). A instancies dels frares lletrats i del cardenal
Hugoli, Francesc redacta una altra regla més sintetica i concreta, I'anomenada Regla But-
llada (1223) de la qual enguany celebrem el seu 800 aniversari. Per aquest motiu reproduim
aquest article del p. Miquel Colom, publicat a la revista RECERCA 14, 'any 1997, p: 34-40.

La Regla “butllada”, aprovada per
Honori lll el 1223

La Regla presentada en el Capitol de
1221, tot prescrivint-ne 'observanca per
part dels germans, semblava que posaria
punt final a la situacié de desconcert que
s’havia anat creant en els anys anteriors.
Pero, malauradament, la cosa no fou pas
aixi, puix les tensions continuaren vives
encara.

La redaccié de la Regla de 1223
arrenca precisament de la urgencia i de
la necessitat expressada pels ministres i
custodis a Francesc, els quals li anaven
repetint que aquella Regla fruit del Capi-
tol de 1221 no era apta per a governar.
D’aqui que li assenyalessin la convenién-
cia d’escriure’n una altra, dictada per ell
aixo si, pero que tingués més vigor per
a estructurar I'Orde i organitzar-lo d’'una
manera més satisfactoria.

Francesc accedi a compondre una nova
Regla que fos definitiva. | a tal fi, durant
I'hivern de 1222 a 1223 es retira a 'eremi-
tori de Fontecolombo, prop de Rieti, acom-
panyat de fra Lled i també de fra Bonici,
home versat en lleis, per tal d’ajudar-lo
amb el seu consell'.

Amb tota probabilitat, la primavera de
1223 Francesc ana a Roma amb el propo-

1. Espill de Perfeccid 1

sit de parlar sobre la Regla amb el carde-
nal Hugoli, protector de I'Orde, abans que
aquesta fos presentada al proper Capitol
de la Pentecosta. Aquest Capitol, reunit
I'11 de juny, a Assis, examina a fons el text
presentat per Francesc, que fou sotmes
a l'analisi i a la discussié dels capitulars,
majorment dels ministres i custodis, els
quals hi pogueren presentar les seves pre-
cisions i esmenes.

D’aquesta manera s’entén molt bé que la
redaccio acabada d’aquesta Regla defini-
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tiva no sigui obra de Francesc sol. Consta
historicament, no sols la intervencio de fra
Bonici i del Capitol General, sin6 també la
del cardenal Hugoli. Ell mateix, ens dona
fe en la seva Butlla “Quo eloganti” (28-IX-
1230), on diu explicitament: “Amb motiu
de la llarga familiaritat que el Sant tingué
amb N&s, coneguérem molt a fons la seva
intencio i, endemés, li estiguérem molt a
prop en la redaccio de 'esmentada Regla i
en la seva presentacié a la Seu Apostolica
per obtenir-ne la confirmaci6é™.

Si ens parem a analitzar I'essencial
dels 17 primers capitols de la Regla de
1221 i els comparem amb el contingut de
la de 1223, malgrat que la redaccio sigui
molt diferent, podrem constatar tota una
serie de coincidencies i molts paral-lelis-
mes. Aquest examen revela clarament la
dependéncia de la Regla “butllada” de la
“no butllada”, i hom s’adona també com

2. Fonti Francescane 2731.
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Francesc mantingué idéntic el sentit origi-
nal de la seva “Forma vitae” inicial. D’aqui
que, per a ell, no fossin distintes Regles,
sind la mateixa i Unica Regla presentada
en redaccions diferents, encara que més
evolucionades. “La dinamicitat amb quée
Francesc concebia la ‘forma del sant Evan-
geli’ li impedia de fixar-la per escrit una
vegada per sempre; d’aqui la transmigra-
cio per distintes redaccions fins a arribar
a la de 1223 que, per la seva qualitat de
‘butllada’, seria ja intangible™S.
Sintetitzant, es pot dir que sila Regla de
1221 en la seva substancia no era més que
la “Forma vitae” de 1210, ampliada i com-
pletada en funcio de I'experiencia viscuda
en el decurs dels deu primers anys de la
fraternitat, ara també s’ha de dir que la

3. J. Mico, El carisma de Francisco de Asis.
Comentario a la Regla Bulada de 1223, a
Selecciones de Franciscanismo 75 (1996),
p. 377.




Regla de 1223 és una sintesi meravellosa
i molt perfecta de I'esséncia d’Evangeli
continguda en la de 1221, presentada pero
en una redaccié diferent i ordenada d’'una
altra manera. D’aqui que per a interpretar
rectament la Regla “butllada” s’hagi de fer
sempre a la llum de la Regla “no butllada”.
Es fa del tot indispensable.

Per tant, la Regla redactada per Fran-
cesc a Fontecolombo, discutida i retocada
en el Capitol de 1223, revisada per alguns
juristes de I'Orde i, sobretot, pel cardenal
Hugoli és la que confirma el papa Honori
[ll, amb la Butlla “Solet annuere”, del 29
de novembre de 1223. Amb la ratificacid
solemne de I’Església, aquesta Regla
esdevindria punt obligat de referéncia per
a tots aquells que en el futur volguessin
viure I'ideal de vida evangelica de Fran-
cesc d’Assis i unir-se a la fraternitat.

Cloenda

Després d’una experiéncia de vida
evangelica de més de dotze anys realit-
zada per Francesc i els seus germans,
amb la confirmacié de la Seu Apostolica
es pot dir que la Regla franciscana queda
canonitzada. | com un far lluminds sera la
que indicara el cami a seguir, tot fent de
guia espiritual, per tal que, a través del
temps i de moltes vicissituds historiques,
es pogués perpetuar aquell nou carisma
amb que I’Esperit volgué enriquir 'Es-
glésia de Déu per mitja del seu servent
Francesc. Amb ella i per ella es prolon-
gara aquest nou Orde durant els segles
posteriors com un ferment constant de
renovacié evangelica en I'Església.

Aixo és el que s’afirmava solemnement
ja en el llunya segle XIIl. | es constata
quan hom llegeix els textos de I'ofici litar-
gic de la canonitzaci6 de sant Francesc,
realitzada a Assis mateix pel papa Gregori
IX, el 16 de juliol de 1228. Aquests textos
medievals reflecteixen la gran admiracio
que desvetlla el Pobrissé d’Assis entre la

gent del seu temps per la seva manera
de viure 'Evangeli. Aquella forma de vida
religiosa fou una novetat, inedita en I'Es-
glésia. Els textos liturgics composats en
aquesta escaienga no es cansen de men-
cionar la “nova milicia” que constitueixen
els germans menors, “sota el mestratge
d’un nou guia” o “el ramat que rep les nor-
mes d’una llei nova, que ve a restaurar la
promulgada per Jesucrist, entregada de
nou a Francesc perque la transmeti als
seus seguidors”.

La “Sequéncia” de la Missa de canonit-
zacié, composta pel mateix Papa i cantada
per ell, ho proclama d’aquesta manera: “Un
nou Orde, una nova forma de vida religiosa
ha sorgit, desconeguda fins ara: la Regla
per la Santa Seu aprovada renova l'estat
evangelic. El Dret es reforma i es posa en
consonancia amb la Llei de Crist: la forma
de vida escrita per Francesc ve a ser la
mateixa que fou donada als Apostols™.

4. P. BEGUIN, La vida religiosa franciscana, a
Cuadernos de la renovacién 5 (1972), p. 163.
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COM PARLA DEU?

FRA JOSEP MANUEL VALLEJO

n els nostres temps es parla molt del

“silenci de Déu”, que Déu no parla com

veiem que parla a la Biblia. Potser és
que no tenim prou silenci com per escol-
tar-lo, perqué Déu “parla baixet” i no ho fa
com ho fem nosaltres, té un llenguatge que
s’ha de desxifrar.

El primer que podem dir és que Déu parla
en la Creacié. En la bellesa de les coses
creades, el mar, el cel, les muntanyes, les
postes de sol, els animalets... podem intuir
la Bellesa del qui les ha creades. Igual que
contemplant un quadre bell, de Rembrandt
o de Van Gogh, podem intuir com és l'ar-
tista.

Com deia Marius Torres en una excursio
pel Pirineu: “...Les veus de la muntanya,
en l’alta soledat, en una llengua estra-
nya, parlen en nom de Déu...”. O el salm
19(18): “...El cel parla de la gloria de Déu,
I’estelada anuncia el que han fet les seves
mans...”.

Déu també parla en la bellesa de I’Art.
La pintura, l'arquitectura, la musica, la
poesia..., si son inspirades, ens endinsen
en la transcendéncia de Déu.

Aquestes dues experiéncies les pot fer
qualsevol persona, al marge de les creen-
ces que tingui.

Déu també parla en el cor de les per-
sones. El Déu de La Biblia és un Déu de
persones, no és el déu de la Naturalesa
o el déu dels fildsofs, siné el Déu d’Abra-
ham, d’lsaac i de Jacob, un Déu perso-
nal que escolta i pateix pel seu poble (Ex
3). Déu es comunica a través de mocions
interiors del cor, per sentiments profunds
que ens impulsen a estimar, a perdonar,
a reconeixer la veritat. Als profetes de la
Biblia Déu els fa experimentar la seva
presencia interiorment: “...s’esdevingué
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el Dabar de Yahweh en el profeta...”, on
el dabar és més que paraula, és esdeve-
niment, experiencia interior mistica, que
forja el profeta per dins, que el trans-
forma, i més tard, explica amb les seves
paraules.

Déu es comunica, sobretot, en la
Sagrada Escriptura. Alla Déu s’ha pres la
moléstia al llarg de 1800 anys, des d’Abra-
ham a Jesucrist, de revelar-nos com veu la
vida, qué hem de fer per viure felicos. Pero,
sobretot, s’ha revelat Ell mateix, el seu inte-
rior, el seu cor... Com un amic a un amic’.
No hi ha mostra més gran d’amor que quan
ens comuniquem la intimitat, el nostre inte-
rior. En darrer terme, Déu ens ha parlat en
Jesucrist (He 1,3), en la seva persona, els
seus gestos i les seves paraules. Jesucrist
és la plenitud de la Revelacié de Déu.

Déu també parla en els pobres. En
el rostre dels pobres veiem el Rostre de
Jesus. Ell mateix ens ho diu a Mateu 25:
“Alld que feu a un d’aquests petits a mi
m’ho feu”.

Finalment, Déu ens parla a través dels
germans. All0 que ens diuen o ens fan
els germans és per a nosaltres paraula de
Déu. Tal com diu sant Francesc: “No vul-
guis res més del germa sind allo que Déu
et doni2, a través del germa.

1. A la constitucié Dei Verbum, n. 2, del Concili
Vatica Il, es diu: “Déu invisible parla als
homes com un amic als amics, mogut pel
seu amor tan gran i conviu amb ells i els
convida i rep a la seva companyia. Aquest
pla de la Revelacié es dur a terme amb
paraules i gestos intimament connexos”.

2. Carta a un Ministre 6, Escrits de Sant Fran-
cesc i santa Clara d’Assis, Ed. Mediterrania
2014, p.105




L’experiéncia de Déu de sant Francesc

Com li parla Déu a Francesc? Al llarg de
la seva vida, de moltes maneres:

En la malaltia que va contreure a la
pres6é de Perugia arran de la batalla de
Collestrada en la que va caure presoner.
Hagué d’estar quiet i afeblit durant mesos,
i aix0 el va fer reflexionar.

En un somni. A Spoleto cami de La
Puglia, s’havia ajuntat a un cavaller que
anava a fer una croada al sud d’ltalia. En
un somni el Senyor li va dir: “Francesc, qué
és millor servir el Senyor o el servent?”
Francesc respongué: “Servir el Senyor”
— “Doncs, perque serveixes al servent?” |
aixo va fer que tornés cap a Assis.

Enmig d’una festa. Se li va passar aviat
I'experiéncia del somni i va tornar a la seva
vida d’abans. En acabar una festa amb
els seus amics, de matinada, cantant pels
carrers d’Assis, ell es queda endarrerit, i
el Senyor I'envolta de la seva gracia: “De
sobte, el visita el Senyor i el seu cor va
quedar tan ple de dolcesa, que no podia
ni moure’s, ni parlar, ni era capac de sen-
tir ni de percebre res que no fos aquella
dolcesa. Va quedar com petrificat” (Tres
Companys 7).

Davant del Crist de Sant Damia. Lex-
periéncia anterior el va fer cercar la solitud

i la pregaria, discernint qué volia Déu d’ell.
Aixi, passant per la capella derruida de
sant Damia, va sentir un impuls d’entrar a
pregar. El Crist li va fer sentir: “Francesc,
reconstrueix la meva església que estaen
ruines”. | ell, agafant-ho literalment, es va
posar a reconstruir la capella.

Cuidant els leprosos. Lexperiencia
definitiva en la que Déu li va parlar fou
amb els leprosos. Li feien molt de fastic,
pero un dia es va vencer a si mateix i es va
posar a cuidar-los, netejant-los les ferides.
| diu al seu Testament: “...Quan me n’apar-
tava, allo que m’era amarg, se’m converti
en dolcesa de I'anima i del cos...” Amb
aquesta experiéncia arribara a la plenitud
la conversio6 de sant Francesc.

En I’Escriptura. Més tard, un dia en
una missa solemne va sentir que es pro-
clamava a I'Evangeli: “Aneu sense bossa
ni sarrd, ni dues tuniques..., us envio com
anyells enmig de llops...” | Francesc, com
si hagués estat dit per a ell mateix, va
exclamar: “Aixo és el que jo vull!”. Déu li
parlara també en I'oracié llarga en el bosc,
enmig de les roques, en la Litdrgia de les
Hores, en I'Eucaristia.

En la muntanya de La Verna. Final-
ment, Déu li parla en la seva gran expe-
riencia mistica de La Verna. En un recés
on volgué experimentar el que va experi-
mentar Crist a la creu, el Senyor li concedi
de sentir “un immens dolor de compassio i
una immensa joia del cel”3, concedint-li els
estigmes del Crucificat.

Déu parla “en moltes ocasions i de mol-
tes maneres” (Hb 1,1), cal parar-li atencié
i discernir el seu llenguatge, perque parla
“en una llengua estranya”. Per aix0, és tan
convenient deixar-se aconsellar per per-
sones savies que ens desxifrin el seu llen-
guatge, tal com feu Eli amb el noi Samuel
(1Sa 3).

3. Sant Bonaventura ho descriu a la Llegenda

Maior cap. Xlll i a la Llegenda Minor cap. VI
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Blibies
LA REGLA FRANCISCANA

‘any 2023 es compleixen 800 anys de

'aprovacié de la Regla de sant Fran-

cesc, 'anomenada Regla Butllada on
es troba, junt amb el seu Testament, el
nucli de 'Espiritualitat Franciscana.

Per aquest motiu ens ha semblat adient
introduir al seu contingut i recomanar
alguns comentaris a la Regla confegits
darrerament per bons especialistes.

Historia de la redacci6

La primera regla franciscana és la que
van proposar al papa Inocenci lll Francesc
i els seus companys poc després d’iniciar
la seva aventura carismatica (1209).

“..I després que el Senyor em dona ger-
mans, ningu no em mostrava qué havia
de fer, ans el mateix Altissim em va reve-
lar que havia de viure segons la forma del
sant Evangeli. | jo amb poques paraules i
simplement ho vaig fer escriure i el senyor
Papa m’ho confirma...” (Testament, 14)

Es 'anomenada Protorregla, que es
troba, segons alguns estudiosos, a l'inici
de la Regla no Butllada i, fragmentaria-
ment, en altres llocs de la mateixa:

“..La regla i vida d’aquests frares és
aquesta, a saber: viure en obediencia, en
castedat i sense res de propi; i seguir les
petjades de nostre Senyor Jesucrist, que
diu: Si vols ésser perfecte, vés i ven tot el
que tens, i ddna-ho als pobres, i tindras un
tresor al cel; i vine, segueix-me; i: Si algu
vol venir darrere meu, que es negui a Si
mateix i prengui la seva creu i em seguei-
xi...”(1R 1,1-2)

La regla no Butllada, o Primera Regla,
es va anar redactant a poc a poc, a partir
de la vida. Els germans anaven encarnant
el carisma, vivint pobrement, treballant de
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jornalers pels camps d’Assis, resant en
comunitat i predicant pels poblets, més
amb I'exemple que amb la paraula. Des-
prés, en els capitols anuals on es trobaven
tots, revisaven la vida i redactaven algunes
ordinacions.

“...Els homes d’aquesta religid, un cop
’any, i per cert per a gran profit seu, es
reuneixen en un lloc determinat per ale-
grar-se en el Senyor i menjar junts, i amb
el consell de sants barons redacten i pro-
mulguen algunes santes constitucions, que
sén confirmades pel senyor papa...”

1. Aquesta carta, escrita des de Génova el
1216, és de Jacobo de Vitry que havia estat
bisbe de sant Joan d’Acre a Palestina i més
tard cardenal. Cf: San Francisco de Asis.
Escritos. Biografias. Documentos de la
época, Bac 399, Madrid 1978, p. 964.
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Aix0 es va anar fent al llarg de deu anys i
dona com a fruit la Regla no Butllada (1221)
de 24 capitols, d’'un to exhortatiu, amb mol-
tes cites bibliques, que reflecteix molt be
l'esperit dels primers franciscans. La llarga-
ria de la Regla i el to exhortatiu, amb llargs
capitols en forma de sermd, no va satisfer
als ministres i lletrats, aixi com a la Curia
Romana, per la poca concrecid i poc sentit
juridic. Per la qual cosa Francesc es retira
a I'eremitori de Fontecolombo amb fra Lled
i el jurista fra Bonizo i redacta una regla en
dotze capitols, sintesi de I'anterior. Consul-
tat el cardenal Hugoli, protector de I'Orde,
aquesta Regla fou acceptada en el Capitol
de 1223 i aprovada solemnement pel papa
Honori Il amb la butlla Solet et Annuere.

Contingut de la Regla
Comenga anomenant els germans, fra-
res menors, destacant la humilitat i esperit
de servei, i posant 'accent en “observar el
sant evangeli de nostre Senyor Jesucrist”.
El capitol 2 tracta dels criteris a tenir
en compte per a 'admissio dels frares a

I'Orde. EI 3 explica com han d’anar els fra-
res pel mon insistint en la mansuetud i la
humilitat.

“...no pledegin ni contenguin amb parau-
les, ni jutgin els altres; ans siguin placids,
pacifics i modestos, mansuets i humils...”
(2 R 3,10-11)

En el capitol 5, sobre la gracia de tre-
ballar, sols exhorta a fer-ho devotament?,
“bandejant l'oci i sense extingir I'esperit
d’oracid i de devocid”. No es diu res, com
es feia en el capitol 7 de la Primera regla,
de no ser “majordoms ni notaris ni ser al
front de les cases on serveixen els frares...
ans siguin menors i subdits a tothom” (1
R 7,1-2).

Es posa molt més I'accent en I'almoina
que en el treball manual, insistint, aixo si,
en la pobresa,

“...Que els frares no s’apropiin res, ni
casa, nilloc, ni cap cosa. |, com a pelegrins
i forasters, servint el senyor en pobresa i
humilitat, vagin a 'almoina confiadament...”
(2 R 6,1-3).

Es manté amb insistencia la exhorta-
cié a que “els frares es mostrin familiars
ensems ells amb ells, i amb confianca
manifesti 'un a l'altre la seva necessitat;
car si la mare nodreix i estima el seu fill
carnal, com més diligentment cadascu ha
d’estimar i nodrir el seu germa espiritual
(2 R6,7-8).

Al capitol 10, centre neuralgic de la
Regla, hi ha una exhortacié que no hi era
a la primera Regla i que sintetitza molt bé
l'esperit francisca:

“..parin esment (els frares) que, sobre
totes les coses, han de desitjar de tenir
I’Esperit del Senyor i la seva santa ope-
racio, pregar sempre a ell amb cor pur i
tenir humilitat, paciéncia en la persecucié
i la malaltia, i estimar aquells que ens per-
segueixen, reprenen i acusen, perque diu

2. La devocio en aquesta época indica amor al
treball i dedicacié més que actitud de pietat.
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el Senyor: Estimeu els vostres enemics, i
pregueu pels qui us persegueixen i calum-
nien..” (Mt 5,44).

Si hom vol completar i aprofundir en les
intuicions evangeliques de sant Francesc,
caldra llegir el Testament, el capitol 22 de la
12 Regla, que és com un petit tractat d’'espiri-
tualitat, a partir de la parabola del Sembrador
(Mt 13,19-23) i de la casa desocupada (Mt
12,43-44), i el capitol 23 que és una sintesi
de teologia orant. També el capitol 16, molt
disminuit en la 22 Regla, on es diu amb quina
actitud respectuosa i testimonial s’ha d’anar
entre els sarrains; i el capitol 17 que parla
de les actituds dels predicadors, on s’insis-
teix que prediquin amb les obres, “car l'es-
perit carnal vol i es preocupa molt de proferir
paraules i no gaire d'obrar” (1R 17,11)3.

| si hom vol descobrir els criteris de
discerniment espiritual de sant Francesc,
cal llegir les Admonicions#*, consells que
ell donava als frares en els capitols, que
denoten la saviesa d’'un home que ha vis-
cut molt de temps en fraternitat.

Comentaris a la Regla

Fra Fernando Uribe Ofm, professor de
Biografies i Llegendes de Francesc i Clara
a ’Antonianum de Roma, és especialista
en els Escrits de Sant Francesc. Té un
comentari a la Regla titulat: La Regla de
san Francisco. Letra y espiritu, Ed. Espi-
gas, Murcia 2007.

En ocasi6 del Capitol de les Estores
celebrat a Assis I'any 2009 per recordar
els 800 anys de la Protorregla, on es van
trobar frares dels tres ordes masculins,
dotze especialistes de franciscanisme es
van reunir amb la intenci6 de confegir un
nou comentari a la Regla. Noms com Bar-
3. Aquests textos es troben a Escrits de sant

Francesc i santa Clara, Ed. Mediterrania,

Barcelona 2014. El Testament a la p. 60, la

12 Reglaalap. 31ila22Reglaalap.51.

4. Ibid., p. 71.
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toli, Dozzi, Uribe, Lehmann, Flood, Pelle-
grini, Maranesi, Matura, Acrocca... es van
aplegar per —consensuant una mateixa
aproximacio historico-critica i acordant
interpretacions compartides— forjar un nou
comentari a la Regla. Fruit d’aquest treball
és el volum: La Regola di Frate Francesco.
Eredita e Sfida a cura de Pietro Maranesi
i Felice Acrocca, Ed. Francescane 2012.

Fra Julio Micé OfmCap, germa que ha
combinat en la seva vida I'estudi del fran-
ciscanisme i el treball manual com a jar-
diner a Alacant, té un comentari a la Regla
molt dtil, que va anar publicant a la revista
Selecciones de Franciscanismo. El troba-
reu entre el n® 75 (1996) i el n® 82 (1999).

Hi ha un comentari filologic als Escrits de
sant Francesc en edicio bilingue (llati-cas-
tella) que analitza paraula per paraula,
tot donant els significats en el context de
I’época, realitzat pels frares de I'Institut
Teologic de Mdrcia, titulat Los escritos de
San Francisco de Asis. Comentario filolo-
gico, a carrec d’lsidoro Rodriguez Herrera
i Alfonso Ortega Carmona.
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PASSIO PER LA SETMANA SANTA.
FESTES | TRADICIONS

FRA VALENTI SERRA DE MANRESA

EbicioNns MORERA, CoL. L’ERMITA 13
BARCELONA 2022.

Fra Valenti Serra, arxiver i historiador
caputxi, expert en cultura popular catalana,
acaba de publicar un volum de notable

interés sobre les cele-
bracions de la Setmana
Santa. Es tracta d’'una
obra molt rica de contin-
guts. Comenca amb un
estudi sobre la Passié de
Crist, en perspectiva his-
torica: “En el mén antic
la creu fou l'instrument
de suplici més humiliant
i, a 'ensems, era també
el castig més temut pels
dolors terribles que com-
portava” (pag. 11). Lautor
aporta la informacié dels
historiadors antics sobre
les practiques d’execu-
ci6 dels condemnats de
I'lmperi roma. Tot seguit
repassa el procés de la
Passio6 de Jesus, la ico-
nografia de la creu i la
sepultura del Senyor. La
seccid final d’aquesta
primera part de I'obra és
dedicada al Sant Llencol
de Tori i a les reliquies
de la Passio, que sén un
testimoni de l'arrelada
devocio del poble cristia
envers el misteri de la
Passié del Senyor.

La segona part del llibre és dedicada
a la liturgia de la Setmana Santa i a tot
el conjunt de tradicions que porten asso-
ciades les celebracions: la benediccid i
la processo dels rams, els tres primers
dies de la setmana, la missa crismal
del Dijous Sant, la celebraci6 del Sant
Sopar, la visita als monuments, el cant
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de la Passio, la liturgia del Divendres
Sant, la Vetlla Pasqual, el Diumenge de
Pasqua i el salpas.

“Processons i expressions populars
entorn de la Setmana Santa” constitu-
eix la tercera secci6 del llibre. Aqui es
descriuen els armats i les processons,
els “rellotges de la Passid”, el viacru-
cis, les representacions teatrals de la
Passid, les danses de la mort i el cant
de les caramelles. Cal destacar que un
element d’essencial d’aquesta obra sén
les reproduccions de gravats antics, molt
poc coneguts o inedits, que complemen-
ten la lectura de I'obra i fan que la lectura
sigui molt atractiva.

La darrera seccio del llibre tracta de la
gastronomia de Quaresma i Pasqua. El
capitol s’obre amb les tradicions sobre
els menjars de Carnestoltes, després es
parla de les hortalisses de Quaresma i
Setmana Santa i de la “mona” de Pas-
qua, que originariament era una coca o
un tortell de pa de pessic amb ous durs
posats al damunt. Cal recordar que I'ou
simbolitzava la Resurreccio del Senyor.
En una obra de fra Valenti no hi pot pas
faltar un recull de les herbes remeieres
de la Setmana Santa i de Pasqua! | en
efecte, se’ns recorda que “per Divendres
Sant, a collir farigola al camp!”

El volum acaba amb una secci6 de
notes finals, que contenen informacio
complementaria (amb les fonts i bibli-
ografia) de gran interés. L’“index ana-
litic” final permet localitzar qualsevol
nom (propi o comu) o tema tractat dins
I’obra.

En conjunt Passi6 per la Setmana
Santa de fra Valenti Serra és una obra
que presenta de manera seriosa i alhora
molt assequible tot un ventall d’aspectes
relacionats amb el vessant popular del
nucli de la nostra fe cristiana: la Passio,
Mort i Resurreccio del Senyor Jesus de
Natzaret.
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ACOMPANAR EN LA ENFERMEDAD
NURIA FERRET CANALE
BARCELONA, 2022.

El llibre és fruit de I'experiéncia de I'au-
tora com a agent de pastoral a 'Hospital
Universitari Vall d’Hebron de Barcelona,
on treballa des de fa sis anys. Alli, junta-
ment amb els seus companys d’equip (4
sacerdots i un laic) atenen les necessitats
sagramentals, religioses i espirituals dels
pacients que ho sol-liciten. Els perfils de les
persones acompanyades sén molt diver-
sos, des de catolics practicants inserits en
comunitats, grups i parrdoquies, fins a no
creients que es plantegen dubtes existen-
cials arran del procés de la seva malaltia.
El llibre recull materials, com ara contes,
textos per reflexionar, exercicis, imatges
simboliques, etc., que s’han aplegat i pre-
sentat de manera ordenada en el llibre.

En la presentacio, la Dra Montserrat
Esquerda, Directora de I'Institut Borja de
Bioetica i Pediatra a I'hospital Sant Joan
de Déu de Lleida, va remarcar la utilitat del
llibre per a les persones que es dediquen a
atendre i acompanyar els malalts.
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DE VIATGE AMB JESUS 2
FRA ARUN DE MADURAI
ED. ALBADA, BARCELONA 2023.

Aquestes 50 vinyetes breus compo-
sen la segona entrega de les originals
meditacions de fra Arun de Madurai
sobre la vida de Jesus tal com I'explica
Mateu, el recaptador d’impostos que
esdevindra un dels dotze apostols i I'es-
criptor del primer evangeli. Cada quadre
arrenca amb un fet actual, una anécdota
literaria o alguna tradicié de qualsevol
racé del mén, que després lliga amb el
fragment corresponent de I'evangeli. Hi
apareixen personatges diversos des de
Jimi Hendrix a Teresa de Calcuta, que
il-lustren i actualitzen el missatge de
I’evangeli, alhora que donen color i vida
a la reflexi6. Fra Arun fa servir material
variadissim per connectar les inquietuds
i esperances de les persones del segle
XXl i la vida del Crist. Una aproximacié
moderna i desafiadora. El proleg del Ili-
bre és a carrec de I'abat de Montserrat,
el pare Manel Gasch.

Destino Cana

Maria Dolores Barrado Muxi
R'l_:la_el Cervera Casanuevs

DESTINO CANA

MARiIA DOLORES BARRADO MuxI | RAFAEL
CERVERA CASANUEVA

Ep. PPC, MaDRID 2023.

Avui dia comprometre’s no esta de
moda. De fet, hi ha gent que li té un verita-
ble temor a aquesta paraula, potser sense
tenir en compte que les nostres propies
accions revelen sempre un compromis.
Tot i aixi, ratificar-lo podria ser definit com
un remar a contracorrent, contra el corrent
del mén que promou més que mai I'indivi-
dualisme, el viure per mi i per a mi.

Aquest llibre és el resultat de més de
vint anys donant cursos prematrimonials
sobre els seglents temes: 'amor, la con-
vivéncia, la paternitat i el sagrament. Les
tres primeres sén responsabilitat d’'una o
diverses parelles. La quarta, la imparteix
un sacerdot. Més de dos-cents matrimo-
nis han passat per les nostres xerrades
abans de donar-se el “si” definitiu. Ells ens
han ensenyat milers de coses i creiem que
també nosaltres hem estat capacos de dei-
xar-los alguna cosa que els servis.
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FRANCISCO Y CLARA DE ASIS:
LA VIDA SEGUN LA FORMA
DEL SANTO EVANGELIO
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FRANCISCO Y CLARA DE ASIS:

LA VIDA SEGUN LA FORMA DEL
SANTO EVANGELIO

SEBASTIAN LOPEZ TALAVERA, OFM.
PUBLICACIONES DEL INSTITUTO TEOLOGICO DE
MuRrcia, MURciA 2023.

El llibre recull els articles i estudis del
P. Sebastian Lopez Talavera, que foren
publicats al llarg dels anys en diverses
revistes i publicacions periddiques des de
1969 a 2014. També conté les introduc-
cions als Escritos de San Francisco, de
la BAC (Madrid), dirigida llavors per J.A.
Guerra. Aquests textos son fruit d’una fidel
i perseverant lectura i estudi dels textos
franciscans fonamentals, escrits d’ambdds
sants fundadors, hagiografies i llegen-
des franciscanes. Es I'obra que ha conreat
i fructificat I'activitat docent, investigadora,
d’acompanyament, orientacié espiritual i
formadora, de discerniment que defineix
al seu autor.
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«EL ESPIRITU DEL SENOR
Y SU SANTA OPERACION»

Origen y sentido
de la fraternidad franciscana
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“EL ESPIRITU DEL SENOR Y SU
SANTA OPERACION”

ORIGEN Y SENTIDO DE LA FRATERNI-
DAD FRANCISCANA

JOSE ANTONIO GUERRA

EbicioNES ARANTZAZU, CoOL. HERMANO
FrANCISCO 81, VITORIA-GASTEIZ 2023.

“La santa operacié de I'Esperit del
Senyor” (Rb 10,8) és, per a Francesc, la
base i la condicid essencial de tota la vida
franciscana en el si de la vida cristiana.
Només podrem estimar el germa més que
una mare al seu fill, si de veritat som ger-
mans “espirituals» (Rb 6,8), com només
podrem complir la Regla que, segons
Francesc, és només Evangeli, si 'abordem
“espiritualment” (Rb 10,4).

Un llibre adient per celebrar el vuité
centenari de la redaccié i aprovacio de la
Regla franciscana (Regla butllada), con-
firmada el 29 de novembre de 1223 per
Honori lll.







«...Lloaf sigueu, Senyor meu,
per aquells que perdonen pel
vostre amor...»

(Sant Francesc d’Assis)



